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 حقوق الأقباط السياسية 
 في الفكر السياسي الإسلامي المصري المعاصر

 

أ. م. د. سناء كاظم كاطع
( )

فاطمة عطا جبار          
()

 
  

 المقدمة
اىتم الفكر السياسي بشكل عام والفكر السياسي الاسلبمي والعربي بشكل خاص بمناقشة     

سيما الحقوق السياسية منها ، اذ ارتكز الفكر مسألة حقوق الاقليات غير المسلمة ولا
السياسي الإسلبمي المصري المعاصر في تحديد رؤاه الفكرية التي عالجت حقوق الأقباط 
السياسية على تفسير وتأويل القران الكريم وما ثبت في السنة النبوية،فضلًب عن الاستعانة 

ق تأريخية وإعادة صياغتها في فترة بالتراث التأريخي للحضارة الإسلبمية من معاملبت وسواب
طرح الأفكار بموجب المصادر التي تناولتها.وبالإشارة إلىأن الشريعة الإسلبمية بحسب مفهوم 
المفكريِن الإسلبميين لم تساوِ مابين المسلمين وغير المسلمين في أمور الولاية والإدارة 

اسية الكاملة لدى ىذا الاتجاه السياسية،وعلى ذلك لا يتم الاعتراف للؤقباط بالحقوق السي
الفكري الرافض لمنحهم الحقوق المذكورة، انطلبقا من وصف ان الدولة الإسلبمية تدار وفق 
الشريعة الإسلبمية وبما ان الأقباط لايؤمنون بها فلب توجد إمكانية من قبلهم على ىذا 

 الأساسلئدارتهم لها.
تولية غير المسلمين أمور الولاية والإدارة وبالمقابل وجدت نظرة فكرية أخرى تقر بإمكانية 

السياسية،وذلك لتغيير الظروف والأحوال الحاكمة للبلبد الحالية عما كان عليو سابقا،إلا ما 
اصطبغ بالصبغة الدينية،وفي حدود الشريعة الإسلبمية وقد عبر ىذا الاتجاه عن الاتجاه 

يث ان السلطات والهيئات لا تدار من الفكري المؤيد لتمتع الأقباط بالحقوق السياسيةومن ح
قبل فرد واحد كما كان الحال في السابق ىذا من جانب، ومن الجانب الأخر فان آلية 
الانتخاب تكون حكما لاختيار الشعب للمرشحين بشان تولي بعض المناصب القيادية ورئاسة 

ر يحمل في طياتو الدولة،كما ويتضمن الفكر السياسي الاسلبمي المصري المعاصر اتجاىاً آخ
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الرفض والقبول في آن واحد عند مناقشتو مسألة حق الاقباط في التمتع بحقوقهم السياسية 
 وبحسب آراء واجتهادات المفكرين في ذلك.

تستتتهدف ىتتذه الدراستتة بيتتان التيتتارات الفكريتتة التتتي ناقشتتت مستتألة حقتتوق الاقبتتاط فتتي        
ذلتك إن استتقامة الفكتر المطتروح متن عدمتو فتي  الفكر السياسي الاسلبمي المصري المعاصر ،

المجتمع المصري أصبح من الأسس الجوىريتة التتي يلبحظهتا ويتتابع تطورىتا المتواطن المصتري 
)القبطتتتي والمستتتلم( علتتتى الستتتواء، لارتبتتتاط الفكتتتر بواقتتتع الحيتتتاة المختلفتتتة ستتتواء علتتتى صتتتعيد 

علتتى صتتتعيد فتتروع الحيتتتاة  الممارستتة السياستتتية والمشتتاركة فيهتتتا أم علتتى صتتتعيد العمتتل أم حتتتتى
 الاجتماعية المتنوعة وىو ما يجعل عوامل التأثير المتبادل قائمة 

متتابين كتتل متتن )الستتلطة والفتترد والمجتمتتع(. ففتتي اتتل عتترض وستتيادة الأفكتتار وا راء المتطرفتتة 
التتتي لا تكتتون المستتاواة ركتتن متتن أركانهتتا بتتين المتتواطنين جميعتتاً يتفجتتر الإحستتاس لتتدى ا ختتر 

الدين ، والذي يشكل الأقلية تجاه الأغلبية ، الشعور بالخوف والتمييز والاضتطهاد، المختلف ب
لاستتيما فتتي اتتل تصتتاعد الإرىتتاب ، ومتتا يتتنجم عتتن متتا يستتمى بتنظتتيم )داعتت ( ومتتا يرافقهتتا متتن 
أحداث عنف موجو اغلبها في مصر نحو الأقباط وا ثار التي تترتتب عليهتا وبمتا لا يستتقيم متع 

القضتتايا التتتي ت تتار، مستتائل العقيتتدة الدينيتتة التتتي تتفتترع لتشتتمل جوانتتب  مستتألة الحقتتوق. ومتتن
ق ومتتدى اكتستتابها أو الحرمتتان عديتتدة تمتتس حيتتاة المتتواطنين أقبتتاط ومستتلمين ، ومنهتتا الحقتتو 

، بستبب ستيادة قتيم ومبتادئ ديتن معتتين دون ستواه ، وأمتور الولايتة ومتدى التمتتع بالمواطنتتة منهتا
ستتتوى عامتتة الشتتعوب. ىتتتذا ويقابلتتو الحتتافز التتذي يتتتدفع التتتي باتتتت مطلتتب جمتتاىيري علتتتى م

الأقباط نحو الاتجتاه بالمطالبتة بتالحقوق والتمتتع باكتستابها ، خوفتا متن فقتدان متا ىتو مكتستب 
 وما يراد الحصول عليو في ال ىذه الأجواء والاوضاع. 

الاستلبمي تحاول الدراسة الاجابتة عتن التستاؤل الاتتي  ىتل م تل الاتجتاه الفكتري السياستي      
المصتتري تيتتاراً واحتتداً فتتي مناقشتتة حقتتوق الاقبتتاط السياستتية، ومتتا ىتتي ابتترز التترؤى الفكريتتة التتتي 
عالجتتت مستتألة حقتتوق الاقبتتاط السياستتية متتن وجهتتة نظتتر الفكتتر السياستتي الاستتلبمي المصتتري 

 المعاصر.
ر لم تنطلق الدراسة من فرضية اساسية مفادىا  ان الفكر السياسي الاسلبمي المصري المعاص

يم ل تيارا واحداً في مناقشتو لمسألة حقوق الاقباط السياسية وىو ما ساىم بافراز رؤى فكرية 
متنوعة في تناول ومعالجة تلك الحقوق. فضلب عن ذلك فقد ارتكزت الدراسة في منهجيتها 

 وعلى ذلك سيتم بحث المطالب ا تية في ىذا البحث على المنهج التحليلي للمضمون،
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 ول  حق المواطنة .المطلب الأ (1
 المطلب ال اني الحق في التم يل النسبي والتعددية الحزبية. (2
 المطلب ال الث  حق تولي المناصب القيادية. (3
 المطلب الرابع  الحق في الانفصال وتكوين دولة قبطية. (4

 المطلب الأول  حق المواطنة
العلماني الذي يرتكز  يعد مفهوم المواطنة بمنظور الفكر الإسلبمي يختلف عن مفهومها بالفكر

في طرح رؤاه الفكرية على أساس الدستور والقانون الوضعي، إذ ثمة تمييز وتفريق بين 
المسلمين وغير المسلمين في مفهوم المواطنة لدى الفكر الإسلبمي ،لان الأفضلية تعُطى 

ن الذين للمسلم على غير المسلم فيو، فالتمتع الكامل للمسلمين بالمواطنة،تجاه غير المسلمي
تكون مواطنتهم منقوصة،ومحرومين من تولي بعض المناصب السياسية والعسكرية والتنفيذية 
بسبب الاختلبف في الدين.فهذا التمييز موجود في الدول التي يدعي فقهاؤه تطبيق الشريعة 

بالشريعة الإسلبمية ومن ثم ليس  ( ومن حيث عدم إيمان غير المسلمين1الإسلبمية.)
( ويمكن 2ارة نظام الدولة الإسلبمية وفق  شريعة لا يؤمنون بها بإخلبص وأمانة.)بمقدورىم أد

تحديد الموقف الفكري لقضية المواطنة في الفكر السياسي الإسلبمي المصري المعاصر،تجاه 
فقو التمتع بالمواطنة من حيث الانتماء  الاتجاه الأول الأقباط ب لبثة اتجاىات، بين

أىل ذمة في رحاب  الأقباط طالما ان أساس الجنسية، الإسلبمية(،الدينيلتكون العقيدة )
 الشريعة الإسلبمية مع ضرورة الالتزام بأحكامها من قبلهم.

ينكر على الأقباطالتمتع بحق المواطنة ويعدىم كفار مع ملبحظة ان بعض  والاتجاه ال اني
ة،أي لاتتم محاربتهمأذا أصحاب ىذا الاتجاه يعطيالأمانإليهمكونهم أىل ذمة مع دفعهم الجزي

 ما كانوا مسالمين،والبعض ا خر منهم يقر بمحاربتهملؤنهمنقضوا العهد فلب أمان لهم.
فيشير إلى تمتعهم بالمواطنة من حيث المساواة مع المسلمين بالحقوق الاتجاه ال ال أما

أننموذج والواجبات في إطار الشريعة الإسلبمية التي توفر لهم ذلك ،ولابد من الإشارةإلى
المواطنة قد طرح وفق مفهوم حسن البنا )مؤسس جماعة الإخوان المسلمين(في مصر 
بحسبارتباطها بالعقيدة التي تعلو على ما عداىا من حدود جغرافية ورابطة الدم والوطن 
فالأولوية للمواطنة بحسب الانتماء الديني،ذلك إن القوة تطلب لجميع المسلمين،أما الوطنية 

                                                           
 .211،ص(.2115خالد غزال، من الدين الى الطائفية في ضرورة الدولة المدنية ،)بيروت،دار الساقي،(1
 .112(،ص 2119الشريعة والقانون،د.ط،)د.م، النواة،(الهادي عبد السلبم التريكي،حقوق الأقليات وواجباتها بين 2
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مدعاة لتفكك الروابط ووىن القوى ،ونقد سامح فوزي ىذا المفهوم لكونو  المجردة فهي
يتناقض مع طراز الدولة القومية التي تستند على رابطة الأرض وليس على أساس رابطة 

( فالوطنية تبنى حدودىا بحسب فكر حسن البنا بموجب ارض الإسلبم ،لان 3العقيدة.)
(إن مفهوم المواطنة الذي 4منظمة بتعاليم الإسلبم.) الإسلبم دين ودولة،وقرآن وسيف ،والقومية

نادى بو حسن البنا ومن قبلو عبد العزيز جاوي  يدفع للبنفصال عن المجتمع المتكامل 
والنسيج الوطني الواحد لأنها لاتربط بين ابناء البلد الواحد وانما بين أبناء الدين الواحد وىو 

ي سبعينيات القرن العشرين بيّن بأن المسلم الإسلبم،كما وان الشيخ صلبح أبوإسماعيلف
( وعلى ذلك يرفض الإخوان المسلمون المساواة 5الباكستاني اقرب إليهمن القبطي المصري.)

مع الأقباط ،فلب مشاركة بالحكم ولا اعتماد عليهم بالحرب،وإشعارىم بقوة الإسلبم وسموه 
ذه الحالة دفع الأقباط بالجملة وبره وعظمتو وخيره وكرمو وسماحتو،وفي تعبير البعض في ى

(كما ذىب إلى ذلك عبد القادر عودة من خلبل إشارتو الى ان 6للدخول في الإسلبم اختياراً.)
الجنسية في دار الإسلبم ىو اعتناق الإسلبم ،والالتزام بإحكامو،فمن دخل في دين الاسلبم 

ى غير ذلك فيما يتعلق فهو مسلم ومن التزم إحكامو ولم يسلم فهو ذمي، الا انو يذىب ال
بالمساواة من حيث بيانو بان الشريعة الاسلبمية تساوي فيما بين المسلم والذمي بالأمور التي 
يتساوون فيها،أما فيما يختلفون فيو فهي لا تساوي بينهم باعتبار إن المساواة في الاختلبف 

ن الا بأمور الم،والمساواة بين المتساوين عدل،وان الذميين والمسلمين لا يختلفو 
(ويبين يوسف القرضاوي بأنو وفق العرف الإسلبمي يطلق على المواطنين من غير 7العقيدة.)

المسلمين في المجتمع الاسلبمي بأىل الذمة أو الذميين،وىذه الذمة تعطي اصحابها من غير 
ك المسلمين ما يشبو بالعصر الحالي الجنسية السياسية،التي تمنحها الدولة لرعاياىا ،وبذل

                                                           
-115(،ص ص1965ينظر حسن البنا،مجموعة رسائل الامام الشهيد حسن البنا،د.ط،)بيروت،دار الاندلس،(3

سامح فوزي،الحركات الاسلبمية وقضايا المواطنة...قراءة في الموقف من الاقباط،في مجموعة باح ين،المواطنة في .و 111
 .131( ،ص2119ة الطائفية، )القاىرة،مركز الدراسات السياسية والاستراتيجية،مواجهة الفتن

 (السيد محمود الوزيري،الاسس الفكرية للئخوان المسلمين وتاثيرىا في تطورات الشرق الاوسط،)بيروت،دار الولاء،4
 .53ص (،2115

،الاقبتاط فتي مصتر بعتد ال تورة،)دبي،مركز (عصام عبد الله،مخاوف الأقباط من حقبة الإخوان في مصر،في مجموعتة باح ين5
 .179-178(،ص ص2112المسبار للدراسات والبحوث،

 .98(ص 1991(ناجي نعمان،المجموعات العرقية والمذىبية في العالم العربي،د.ط)لبنان،دار نعمان،6
العامة،)بيروت،دار  ،سلسلة ال قافة1(ينظر عبد القادر عودة،التشريع الجنائي الإسلبمي مقارنة بالقانون الوضعي،ج7

 .332وص217د.ت(،ص  الكتاب العربي،
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( وانمبدأ المساواة في الشريعة الاسلبمية كفل 8يكتسبون حقوق المواطنة ويلتزمون بواجباتهم.)
للبقباط  ضمانة لم ولن يوفرىا لهم الفكر العلماني القادم من الخارج والدليل على ذلك 

إلى تحسس الأقباط وتحرجهم  وفي إشارتو التقلصات التي ماتزال تعاني منها الدول العلمانية،
ن مصطلح )ذمي أوأىل الذمة( ،فلب باس في تركو والاكتفاء بمصطلح "المواطنة في دار م

( كما وان القرضاوي لم يجوز مناداة أو مخاطبة غير المسلمين من أىل الكتاب 9الاسلبم".)
بالكفار وان كانوا كفار بالدين الاسلبمي ،اشارة إلىإن القران الكريم لم يخاطب اي طائفة من 

ركين ولا غيرىم بوصف المشرك او الكفر ومخاطبتهم بت )يا ايها الناس( او)يا بني طوائف المش
ادم( ونحوه، فمخاطبة النصارى واليهود بت)يا أىل الكتاب( يقرب بين القلوب ولا يباعد 

( منوىاً إلىإن ىناك ألوانا متعددة من الأخوة يعترف بها الاسلبم غير الأخوة في الدين  11بينها.)
الوطن والأخوةالإنسانيةوالإخوة القومية ،فلب عجب من ان يكون بين الاقباط كالأخوة في 

( وقد اتفق سيد قطب مع عبد القادر عودة علىإن جنسية 11والمسلمين في مصر أخوة وطنية.)
مشيراً في ذلك الى ان قرابة المسلم ليس بأمو وأبيو وزوجتو وأخيو  عقيدتو، المسلم،

ولى بالخالق ومن ثم تتصل برابطة الرحم،فتتصل القرابة بينو وعشيرتو،مالم توجد العلبقة الأ
( ذلك إن سيد قطب يم ل أصلبلإسلبم الاعتراضي أو الانقلببي في 12وبين أىلو في الله.)

حركة الإخوان المسلمين فنظرتو إلىا خر الديني ارتبطت بنظريتو عن المجتمع الجاىلي الذي 
بد الله وحده،ويأخذ بهذه الأفكار تيار الحركة يعرفو على انو ذلك المجتمع الذي لا يع

الإسلبمية في مصر والتي اثر فيها، وىو ما ي ير مخاوف الأقباط من ناحية معالجة إشكالية 
المواطنة التي ارتبطت وفق ىذه الأفكار بموضوع الذمة والجزية وبالنموذج التاريخي في التراث 

مسلم مطالب بالسماحة مع أىل الكتاب، الا انو (مشيراإًلىإن ال13والفقو التشريعي الإسلبمي.)
منهي عن موالاتهم بمعنى التناصر والتحالف معهم ،وىو نداء موجو إلى الجماعة المسلمة في 

                                                           
 .7(،ص1992)القاىرة،مكتبة وىبة،3( يوسف القرضاوي،غير المسلمين في المجتمع الاسلبمي،ط8
(،)القاىرة،مكتبتتتتتة 7(ينظتتتتتر  يوستتتتتف القرضتتتتتاوي،الاقليات الدينيتتتتتة والحتتتتتل الاسلبمي،سلستتتتتلة رستتتتتائل ترشتتتتتيد الصتتتتتحوة)9

 .61وص14(،ص 1996وىبة،
 .55ف القرضاوي،موقف الاسلبم العقدي من كفر اليهود والنصارى،د.ط،)د.م،د.ن، د.ت(،ص(يوس11
(يوسف القرضاوي،من فقو الدولة في الاسلبم  مكانتها معالمها طبيعتها موقفها من الديمقراطية والتعددية والمرأة وغير 11

 198-197(، ص ص2111،)القاىرة،دار الشروق،3المسلمين،ط
 .138(،ص1979القاىرة،دار الشروق،–، )بيروت 6في الطريق،ط( سيد قطب،معالم 12
 31نبيتتتتتل عبتتتتتد الفتاح،الاستتتتتلبم والاقليتتتتتات الدينيتتتتتة فتتتتتي مصتتتتتر التيتتتتتارات والاشتتتتتكاليات،مجلة المستتتتتتقبل العربي،عتتتتتدد(13
 .111-119،ص ص1981،
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( إن مفهوم المجتمع الجاىلي الذي 14أي مكان كانت من أركانالأرضإلى يوم قيام الساعة.)
ية، يعمل في الها الإخوان أسس لو سيد قطب في كتبو شكل رؤية دينية،سياسية،تنظيم

المسلمين ،وىو البناء السياسي الذي كان ينظر لو سيد قطب،فكيف نتصور إن يكون ىنالك 
مجتمع متسامح في أطار فكر تكفيري يعّد المجتمع الإسلبمي الحالي،مجتمع جاىلي،تجري 

لبم والرسالة عليو إحكام الجاىلية في بداية الدعوة الإسلبمية ،بعده مجتمع كافر ومعادي للئس
(كما ويتفق عبد الجواد ياسين مع سيد قطب من حيث ان 15من ناحية العقيدة والسلوك.)

الرابطة بين الناس تقوم على رابطة الإسلبم التي يتجمع حولها البشر منتقداً رابطة الوطنية 
القائمة في المجتمع المصري التيأصبحفيها النصراني واليهودي وحتى الملحد المصري اقرب 
من المسلم في بقية الدولالإسلبمية، وينتقد ابتعاد مصر عن ارتباطها بالإسلبم فلب الحكام 
يعلنون ولايتهم باسم الإسلبم، ولا القانون المطبق لو صلة بالإسلبم،ولم يبقَ من صلة للؤمة 

 (16بالإسلبم ألا أسماء الرجال والنساء، فلب "يوجد دفء الإيمانأو دفعة من نبض الجماعة".)
لقد انتقد سمير مرقس ما ذىب إليو الاتجاه الفكري الإسلبمي الذي لا يؤمن بالمساواة        

التامة بين المسلمين وغير المسلمين وما يترتب عليها من حقوق المواطنة الكاملة ،والذي 
لايرتب للؤقباط الا الحماية وحرية الاعتقاد والبر والرحمة والممارسة الدينية،ومنهم ما ذىب 

و عبد الجواد ياسين الذي أشار إلى أن المجتمع المصري يعي  في حالة جاىلية،كما وان إلي
الاقباط في مصر لا يدفعون الجزية عن يد وىم صاغرون، ولا يشعرون بخضوعهم لحكم 
المؤمنين، أما في ال حكم الاسلبم فالجزية تدفع من الاقباط وليس لهم مشاركة في الحكم 

دفع أو في الجهاد،فهم في حالة تجعلهم يشعرون بقوة الإسلبم ولا اعتماد عليهم في ال
(وعبر وليم سليمان قلبدة عن ىذه الأفكار،بأنها تم ل العدوان على الأقباط 17وعظمتو.)

                                                           
 .911(،ص2113،)القاىرة ،دار الشروق،32،ط4-1،ج 1( سيد قطب ،في البل القران ، مج14
 .71(،ص 2118رباوي،التسامح ومنابع اللبتسامح  فرص التعاي  بين الاديان وال قافات،)العراق،الحضارية،(ماجد الغ15
وكذلك ص 42(ينظر عبد الجواد ياسين،مقدمة في فقو الجاىلية المعاصرة،)القاىرة،الزىراء للبعلبم العربي،د.ت(، ص 16
 .55-54ص
نية في الشرق الاوسط  من قانون الرعاية المذىبية الى قانون سمير مرقس، الحماية والعقاب الغرب والمسالة الدي(17

الحرية الدينية  دراسة خاصة عن الاقباط،التاريخ،المواطنة،الهموم،المستقبل،تقديم طارق البشري،)القاىرة، الدار المصرية 
 .215(،ص2111للطباعة،
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( ويشير نبيل لوقا إلىإن عقد الذمة لاوجود لو حاليا لا 18لكونها ارتدت عن التراث المصري.)
طرة الاستعمار الغربي على معظم اراضيها ،وانقطع سيما مع انحسار الخلبفة الإسلبمية وسي

العمل بإحكام الشريعة فيها لمسيرتها بموجب حكم الاستعمار الذي انقضى عهد الذمة 
نفسو،وبعد الحصول على الاستقلبل،ضمت الدولة الاسلبمية القائمة اليوم الجميع على أساس 

الحدي ة كما كان في بداية الدولة  المواطنة والولاء للوطن ولامكان للجزية في اصول الدولة
( من الملبحظ إن فكر جماعة الإخوان المسلمين قد اتسم بالتغيير والتذبذب 19الاسلبمية.)

بشان المواطنة ،ولم يتخلص من الغموض أو من المناورات السياسية فعندما تشتد الضغوط 
لديمقراطي وإنها عليهم تلجأ الجماعة للحديث عن كونها دعوة سلمية تقوم على البناء ا

وعندما تشعر بالقوة والتفوق السياسي يكون حدي ها عن شمولية الجماعة  أصلبحية معتدلة،
لكل مجالات الحياة للفرد المسلم ،وتنسى لغة المساواة والتفاوض السلمي وتردد مقولات 

في  تطالب بالتغيير الجذري وال وري. فالبيان الذي أصدرتو الجماعة للناس في جريدة الشعب
مأشارإلى التعددية والاختلبف والتنوع وإقرارىم بالحقوق السياسية للبقباط 1995مايو  2

والمساواة معهم في ىذا الشأن وان )لهم مالنا وعليهم ماعلينا(، وان الأقباط شركاؤىم في 
الوطن وأخوة في الكفاح الوطني ،ولهم الحقوق التي لكل مواطن ،المادية والمعنوية ،السياسية 

( وقد بيّن المستشار محمد مأمون الهضيبي موقف الاخوان المسلمين من 21لمدنية.)وا
الاقباط ،بأنو موقف ثابت على ثوابت الاسلبم والسنة النبوية الشريفة من حيث إن الاقباط 
جزء من المجتمع المصري وإنهم شركاء في الوطن ولهم م ل ماللمسلمين وعليهم ماعلى 

لهم محفواة،الحرص على روح الأخوة المصرية التي ربطت بين المسلمين ،حرية الاعتقاد 
المسلمين والأقباط على مر التاريخ ،والتأكيد على الوحدة الوطنية وعدم السماح لأي نشاط 

( الا إن ىذا الطرح لا يستقيم مع رفض الإخوان المسلمين لتولي 21ي ير الفتنة الطائفية.)
                                                           

 المفهوم الاساسي في الحاضر والماضي وليم سليمان قلبدة، العلبقات الاسلبمية المسيحية في الواقع المصري (18
والمستقبل،في مجموعة باح ين، العلبقات الاسلبمية المسيحية  قراءات مرجعية في التاريخ والحاضر والمستقبل ،)بيروت، 

 .361(،ص 1994مركز الدراسات الاستراتيجية والبحوث والتوثيق،
،)القاىرة، مطابع 3مد فتحي سرور ومصطفى الفقي، طنبيل لوقا بباوي،مشاكل الاقباط في مصر وحلولها،تقديم اح(19

 .199(،،ص2111الاىرام ، 
(،ص ص 1998،)القاىرة،مركز الدراسات السياسية والاستراتيجية بالاىرام،6(ينظر  تقرير الحالة الدينية في مصر،ط21

سلسلة دراسات .وكذلك نبيل عبد الفتاح،الدين والدولة والطائفية مساىمة في نقد الخطاب المزدوج،169-171
 .36(،ص2111)د.م،الدار المصرية، (،2المواطنة)

 .312،ص 2113، 9ىاني لبيب، قراءة في خطاب الالتباس التيارات الإسلبمية والأقباط،مجلة الديمقراطية ،عدد (21
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ية لهم ،وىو ما يجعل المواطنة والمساواة التي يبينوىا الأقباط لرئاسة الدولة من حيث إنلب ولا
( كما آثارمصطفى مشهور )المرشد 22ويشيرون اليها منقوصة ولا تتوافق مع طروحاتهم فيها.)

م ضجة كبيرة عندما صرح في مقابلة صحفية،بان 1999العام للئخوان المسلمين( في عام 
عليهم دفع بدل الجزية عن عدمانضمامهم  مرجعية الحكم ىو للشريعة الإسلبمية ،وان الأقباط

للجي  ،ذلك إن الجي  ىو عماد الدولة ،وعند محاربة دولة مسيحية فانالأقباطسينحازون 
إليها.وىذا الموقف فيو تشكيك لولاء الأقباط كونهم مواطنين في الدولة المصرية ىذا من 

تخرج عن أطار جانب، ومن الجانب ا خر منع تكوين أوإنشاء حزب سياسي أو حركة 
الشريعة الإسلبمية، ومن خلبل ردود الأفعال والضغوط التي واجهت تصريحات مصطفى 
مشهور،والاخوان المسلمين،الحق تصريحاتو برسالة تفيد،التأكيد على مواطنة الأقباطوإنهم 

أخوة يتشاركون في الكفاح للتخلص من الاستعمار،ولهم  متساوون بالحقوق والواجبات،وإنهم
واطنة الكاملة في تولي بعض الواائف العامة والمشاركة بالانتخابات من خلبل حقي حق الم

( وىنالك من يرى بان المبدأ الذي 23الترشيح والتصويت والعضوية في المجالس النيابية.)
يرتكز عليو فكر الإخوان المسلمين لعلبقتهم مع الأقباط تقوم على )لهم مالنا وعليهم ماعلينا( 

واطنة باستمرار،لكون المواطنة بناء الدولة المدنية الحدي ة، فالإخوانالمسلمين تجعلهم ضد الم
وفق المبدأ المذكور يقررون أولا ما يريدونو بشكل منفرد ومن ثم يتم تعميمهبموجب قاعدة 
المساواة القائمة على )المساواة في الظلم عدل(،وىذا ما يتقاطع مع المساواة القائمة على 

(وأكد البرنامج الانتخابي لمرشح جماعة 24ي الديمقراطية والدولة المدنية.)مبدأ المواطنة ف
م على قضية 2112الإخوان المسلمين محمد مرسي في انتخابات الرئاسة المصرية عام 

المواطنة وان لم يتطرق إليها مفصلًب أوإعطائها مساحة كافية في البرنامج،فقد تمت الإشارة 
 تحت عنوان )المرجعية الإسلبمية( ضمن محور البرنامج السياسي ،بالفقرة ال ال ة من البرنامج 

ونظام الحكم إلىتحقيق مفهوم المواطنة والمساواة وعم التمييزبأي شكل كانوإقامة العدل 
بكافهأشكالو،فالمواطنة تستند إلىالمساواة التامة بحسب الدستور والقانون والتشارك الكامل 

                                                           
 ،دمصتطفى احمت،و 37(نبيل عبد الفتاح،الدين والدولة والطائفية مساىمة في نقد الخطاب المزدوج،مصتدر ستبق ذكتره ص22

 .77،ص 2113، 5الاقباط في مصر الدين والسياسة،مجلة أبحاث إستراتيجية،عدد 
.و عبد 318وص312ىاني لبيب، قراءة في خطاب الالتباس  التيارات الاسلبمية والاقباط،مصدر سبق ذكره،ص (23

طن، المستقبل الوىاب الافندي ،اعادة النظر في المفهوم التقليدي للجماعة السياسية في الاسلبم مسلم ام موا
 .148،ص 2111، 264العربي،عدد 

 .198( عصام عبد الله ، مخاوف الأقباط من حقبة الإخوان في مصر،مصدر سبق ذكره،ص24
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حوال الشخصية حسب شريعة كل دين،الا إن المهم في في الحقوق والواجبات، وان تكونالأ
أي مدى يمكن تحويلها إلى برنامج عملي قابل للتطبيق بشكل ينهي  ىذه النصوص ىو إلى
(فالاخوان المسلمين في ىذه المرحلة يرون بان اساس التعامل 25قضية الفتنة الطائفية.)

امل وىذه العلبقة لاتخرج عن سياق والعلبقة مع الأقباط ترتكز على مبدأ المواطنة،وىذا التع
التي تمنع التعامل معالأقباط على غير ذلك الأساس انطلبقا من ما لهم من  الشريعة الإسلبمية

 (26حقوق وما عليهم من واجبات.)
بت)جماعة الإخوان  ويرى بعض الأقباطبأنو لا أساس لمخاوفهم من الإسلبم السياسي مم لة

د بان جماعة الاخوان المسلمين حركة إسلبمية معتدلة ،وان يعتق )رفيق حبيب(المسلمين(، فت
الحدود لن تطبق ،والحجاب لن الإمكانية والقدرة على جعل مصر دولة مدنية ف للئخوان
والخمور لن تمنع،لان جماعة الإخوان حزب سياسي،واستخدامها للدين في الغالب  ،يفرض

زب الحرية والعدالة.الى جانب دعائي حسب وجهة نظره التي نبعت من كونو نائبرئيس ح
شريف دوس رئيس ىيئة الأقباط العام الذي بيّن بان الفكر السياسي أوألعقيديللئخواناختلف 

(ويشير رفعت السعيد إلىإن 27م ليركز على المواطنة والحوار مع ا خر.)2118منذ عام 
ع والهادئ وىو جماعة الإخوان المسلمين لهم فكران بشكل دائم ومستمر،اولهما الفكر الودي

ما تقولو الجماعة وتبينو بشكل علني،وثانيهما الفكر الذي يُ ار سراً في أك ر الأحيان ويكون 
 (28من اختصاص الجهاز السري بالجماعة والمدعو بالنظام الخاص.)

أماموقف الفكر السلفي  في مصر من مسالة مواطنة الأقباط،فيوضحها كل من ياسر برىامي 
من حيث إنالأقباط قد نقضوا العهد وإنهم ليسوا من أىل الذمة،وإنهم  وعبد المنعم الشحات

مباحوا الدم،وان جرى التعتيم على ىذه الفتاوى وحذفها من المواقع الناطقة باسم الدعوة 

                                                           
(اشرف عبد العزيز عبد القادر،مصر...مخاوف الاقباط بعد صعود الاخوان المسلمين،في مجموعة باح ين،الاقباط في 25

 . 166مصر بعد ال ورة مصدر سبق ذكره،ص 
(،فتتتي مجموعتتتة 2112-2111(حستتتن عبيتتتد،دور الحركتتتات الاستتتلبمية فتتتي عمليتتتة الانتتتدماج الاجتمتتتاعي فتتتي مصتتتر )26

قطر،المركتز العربتي للؤبحتاث ودراستة -باح ين،جدليات الانتدماج الاجتمتاعي وبنتاء الدولتة والامتة فتي التوطن العربي،)الدوحتة
 .796(،ص 2114السياسات،

 .143...مخاوف الأقباط بعد صعود الأخوان المسلمين،مصدر سبق ذكره،ص ( اشرف عبد العزيز عبد القادر،مصر27
،)القتتتاىرة ،د.ن ، 2، جماعتتتة الأختتتوان المستتتلمين ،ط1( رفعتتتت الستتتعيد،الإرىاب المتاستتتلم لمتتتاذا ومتتتتى والتتتى ايتتتن ،ج28

 .234(،ص 2114
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( حيث صرح ياسر برىامي في مقابلة تلفزيونية 29السلفية كت)صوت السلف( و)انا السلفي(.)
وفي محاولتو لتخفيف مخاوف الأقباطبعدىم   تبارىم كفار،بان الأقباط كفار ولامناص من اع

وىو ما آثار استياء الأقباط ،وعد المفكر  ،يتنافى مع وجوب معاملتهم بالحسنىكفار لا 
القبطي كمال زاخر ىذه الفتاوى بم ابة العودة إلى زمن الإرىاب،وم يري ىذه الفتاوى لا 

السلفية تؤيد نظام الذمة الفقهي الذي تم يصلحون مجتمعاً تعددت فيو الأديان.فأن الدعوة 
تطبيقو في عهد الخلبفة الإسلبمية ،ومن خلبل عدم مشاركة المسيحيين في الخدمة 

 (.31العسكرية، وتمتعهم بالحماية في مقابل دفع الجزية.)
إن الموقف الفكري للتيار السلفي من فكرة المواطنة في مصر تقوم على أساسأن المواطن 

سلم الذكر السني المذىب،والمخالف لهذه الصفات ينتفي معو التمتع بكامل الكامل ىو الم
حقوق المواطنة ،فالأقباط واليهود لايجب أن يتولوا واائف في الدولة،ووجوب دفعهم 

( 31الجزية،وىو ما يعني الانتقاص من الحقوق السياسية للؤقباط بعدىم مواطنين مصريين.)
صر مع دعاة التيار السلفي في الموقف من الأقباط ومنهم ويتفق قادة الجماعة الإسلبمية في م

القيادي رفاعي احمد طو من خلبل بيانو بأن أقباط مصر يجري عليهم أحكام الكفار غير 
المعاىدين،وان أجازة قتل الكفار لا تعني قتال كل كافر،ألاأن قتالهم يكون بحسب المصلحة 

س لهم عقد يعصم دمهم وليس لهم وحاجتها إلى ذلك،وأجازة قتلهم لكونهم كفار لي
أمان.ويوضح ىاني لبيب بان ىذا التيار يستبيح أرواح وممتلكات الاقباط وتحديداً على 
ماسماه بكتابات الازمة م ل فقو الجاىلية المعاصرة لعبد الجواد ياسين وكتاب التوسمات 

كل مقومات ( وبذلك إنكار ل32وكتاب الفريضة الغائبة لعبد السلبم فرج.) لشكري مصطفى
المواطنة للبقباط في مصر.أما بعد المراجعة الفكرية لدعاة الجماعة الإسلبمية في مصر،فيشير 

                                                           
،في مجموعتتتتتة (محمتتتتتد يستتتتتري سلبمة،الستتتتتلفيون والأقبتتتتتاط فتتتتتي مصتتتتتر رؤيتتتتتة متتتتتن الجتتتتتذور والإشتتتتتكاليات والتحتتتتتديات29

 .221باح ين،الاقباط في مصر بعد ال ورة،مصدر سبق ذكره،ص
(،مصدر سبق 2112-2111حسن عبيد،دور الحركات الإسلبمية في عملية الاندماج الاجتماعي في مصر ) (31

.وكذلك احمد زغلول شلبطة،الدعوة السلفية السكندرية  مسارات التنظيم ومالأت السياسة،)يروت،مركز 797ذكره،ص
 .124(،ص2116اسات الوحدة العربية،در 
( وائل لطفي،الأقباط في مصر وتحديات الواقع السلفي،في مجموعة باح ين،الاقباط في مصر بعد ال ورة،مصدر سبق 31

 .243 -242ذكره،ص ص
.وكذلك 319وص311(ىاني لبيب، قراءة في خطاب الالتباس  التيارات الإسلبميةوالأقباط،مصدر سبق ذكره،ص32

حميد عطية العامري،المراجعات الفكرية للحركات الإسلبمية المعاصرة،رسالة ماجستير غير منشورة ،كلية ينظر دلال 
 .161-161،ص ص2114العلوم السياسية ،جامعة بغداد،
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ناجح إبراىيم بأنهم لا يرون الأقباط محاربين بل ىم من نسيج الوطن ولهم حقوق ضمنها لهم 
قوق في الإسلبم اك ر من الحقوق التي يضمنها لهم أي نظام آخر،وإنهم مع تمتع الاقباط بالح

مصر وليسوا ضدىا ،لان الواقع يدلل على ان الأقباط من أىل الكتاب ))لهم ما لنا وعليهم 
ماعلينا((، الا إن ابا بصير الطرطوسي رفض ىذا القول وأشارإلى انو مردود على الجماعة 
الإسلبمية وعلى مبادرتها بوقف العنف ،مشير إلىإن ذلك كفر بالله تعالي مستندا الى قولو 

و))افمن كان مؤمنا كمن كان  لي  ))افنجعل المسلمين كالمجرمين مالكم كيف تحكمون((تعا
.أي انو ابقى على الفرق مابين  **و))ان أكرمكم عند الله اتقاكم((*فاسقا لا يستوون ((

اليهود والنصارى وباقي الكفار وبين المسلمين في الوطن وحكم على الذي يجعل أحكامهم 
ويشار إلىإن الموقف الفكري للجماعة الإسلبمية من الأقباط حدث فيو  (33واحدة بالكفر.)

تحول باتجاه التسامح مع غير المسلمين الا انو لم يصل إلى حد منحهم المساواة الكاملة مع 
المسلمين ،فالتعامل مع غير المسلمين على أساس التسامح والمودة والحماية ولكن من دون 

(وفي دراسة لجماعة الجهاد 34في الوطن كشركاء متساوين.) منحهم حقوق المواطنة الكاملة
المتأثرة بفكر سيد قطب ونهجو الفكري المنطلق من مسالة )جاىلية المجتمع(،بعنوان 
)محاكمة النظام السياسي المصري( المنشورة بالمجلة السرية لجماعة الجهاد،وعنوانها )كلمة 

 مين وغير المسلمين من منطلق الديمقراطية ،انتقدوا فيها مسالة المساواة مابين المسل حق(،
 فالمساواة من وجهة نظرىم تكون بين أناس متساوين أصلب،أماإذا كانت فئة تعتنق الإسلبم ،
والفئة ال انية كافرة ،فانو من العبث المساواة بينهما ،فالكافر لا تجوز ولايتو ،ولابد للكتابي من 

الرد على ىذه الأفكار يوضح ماىر فرغلي بان  ( وفي أطار35دفع الجزية للدولة المسلمة.)
الإيمان والتقوى لا يؤثر على مبدأ المساواة والعدل في الشريعة الإسلبمية والمواطنة في 

                                                           
( سورة القلم ا يتين )36-35). 
)*( 18سورة السجدة  ا ية.) 
**) ( 13سورة الحجرات  ا ية). 
 ي فقتتو الجماعتتة الإستتلبمية قبتتل المراجعتتات وبعتتدىا،في مجموعتتة باح ين،رائحتتة البتتارود  كمتتال الستتعيد حبيتتب،ا خر فتت(33

الامتتتتتتتتارات العربيتتتتتتتتة المتحتتتتتتتدة،مركز المستتتتتتتتبار للدراستتتتتتتتات -،)دبتتتتتتتي3مراجعتتتتتتتات الجماعتتتتتتتتة الإستتتتتتتلبمية فتتتتتتتتي مصتتتتتتتتر،،ط
 .271-269(،ص ص 2111والبحوث،

 .271(المصدر السابق،ص 34
والمساواة،في مجموعة باح ين،الصحوة الاسلبمية رؤية نقدية من  (فهمي ىويدي،الصحوة الإسلبمية والمواطنة35

 .122-121الداخل،د.ط،)د.م،الناشر للطباعة والنشر والتوزيع والاعلبن،د.ت(،ص ص
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الحقوق والواجبات،فلب يوجد تعارض مابين التفاضل بالتقوى والإيمان مع تطبيق مبدأ المساواة 
(وبعد المراجعة 36 خرة وليس في الدنيا.)لان الإيمان المطلوب والتقوى ىو أمام الله في ا

م،اشارسيد أمام شريف إلىإنأىل الكتاب كالأقباط في 2117الفكرية في جماعة الجهاد عام 
مصر لم يعودوا أىل ذمة لأنو كان في الماضي عندما حُكمت الشريعة إما في الوقت الحالي 

الحديث عن كونهم أىل فان الدولة قائمة على المدنية بموجب الدستور وفق المواطنة،و 
ذمو،يتعارض مع مبدأ المواطنة المأخوذ بو في ىذه الدول،والتي تساوي مابين المواطنين في 
الحقوق والواجبات،بعكس عقد الذمة الذي يوجب على أىل الكتاب بشروط تميزىم عن 

 (ويرى الشيخمحمود شلتوت إلىإن الاختلبف بالدين وفقاً لمفهوم37المسلمين وتفرق بينهم.)
الإسلبم ،لا يبيح البغضاء والعداوة والاقتتال،ولا يمنع من المسالمة والتعاون في شؤون الدنيا 

))قل يا ايها الكافرون لا :( منها38والحياة العامة وقد أوردآياتقرآنية عديدة تدل على ذلك.)
بد،لكم اعبد ما تعبدون،ولا انتم عابدون ما اعبد،ولا انا عابد ماعبدتم،ولا انتم عبدون ما اع

و))فلذلك فادع،واستقم كما امرت،ولا تتبع أىواءىم وقل أمنت بما انزل  دينكم ولي دين((
الله من كتاب.وامرت لاعدل بينكم.الله ربنا وربكم لنا اعمالنا ولكم اعمالكم،لا حجة بيننا 

لدين ولم و))لا ينهاكم الله عن الذين لم يقاتلوكم في ا*وبينكم،الله يجمع بيننا واليو المصير((
يخرجوكم من دياركم ان تبروىم وتقسطوا اليهم ،ان الله يحب المقسطين،انما ينهاكم الله عن 
الذين قاتلوكم في الدين،وأخرجوكم من دياركم،وااىروا على إخراجكم ان تولوىم ومن يتولهم 

.ويعد  شلتوت امتداد لإصلبحية محمد عبدة والمراغي،ويرفض **فأولئك ىم الظالمون((
ير أىل الكتاب أوا خر الديني،ويرى الشيخ محمد حسين الذىبي سماحة الإسلبم مع تكف

أىل الكتاب فالدعوة فيو إلىإنصافهم وعدم الجور عليهم والإحسان لهم ما داموا مسالمين ،أما 

                                                           
(ماىر فرغلي،الخروج من بوابات الجحيم  الجماعة الاسلبمية في مصر من العنف الى المراجعات مشاىدات من 36

 .289(،ص2112بي،الداخل،)بيروت،الانتشار العر 
 .119،ص49،2112( بتول حسين،العنف في مراجعات مفكري الحركات الإسلبمية ،مجلة دراسات دولية، عدد 37
 .44(،ص2111،)القاىرة،دار الشروق،18(محمود شلتوت،الإسلبم عقيدة وشريعة،ط38
.سورة الكافرون) 
(سورة الشورى ا ية )15.) 
(سورة الممتحنة ا يتين )**9و8.) 
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( ويؤكد الشيخ محمد سيد 39في حالة عدم مسالمتهم ،فلب مسالمة معهم ولا إحسان لهم.)
باطوالمسلمينطالما ىم  يعيشون سوية منذ مايزيد علىأربعة عشر طنطاوي على أخوةالأق

(والإسلبم فرض المساواة بين المسلمين وغير المسلمين لهم مالنا وعليهم ماعلينا في 41قرنا.)
الحقوق والواجبات،وان الله خلق البشر مختلفين ليس من اجل الصراع ،إنما من اجل التقارب 

( ويوضح طارق البشري أنليس لأحد ان يضمن 41ة المجموع.)والتعارف والتعاون لما فيو فائد
للآخر في مصر الا الحق في المساواة الاجتماعية والسياسية،والمشاركة ،والمودة، 
والرحم،أمانظام الحكم نفسهوكمية الاكتفاء الحسي للحاجة أو الترقية،ونوع وطبيعة نموذج 

طويل،فالضمانة على قدر المساواة العي  والحياة ،فلب يوجد فيها ضمان والطريق متعب و 
والمشاركة،وماعداىما فلب ضامن لهما،كما إن المساواة تعني الاتحاد مابين المسلمين 

( وانو يربط مابين تحقيق المساواة بين المسلمين 42والأقباط في إطار الجامعة السياسية.)
نة يجد سنده ودعامتو والأقباط مع شرط وجود نص المادة ال انية في الدستور،وان مبدأ المواط

المأخوذة من أحكام الشريعة الإسلبمية،ولايوجد تعارض مابين المساواة بين المواطنين 
والشريعة الإسلبمية، والتعارض على ىذا الأساس نابع من الفكر الوضعي القائم على الانفصال 

جيدة كت)الدين عن الدينأي من الفكر العلماني،موضحا انو يريد التداخل فيما بين المفاىيم ال
والمواطنة(حسب وجهة نظره،وان لا يكون الأساسالقائم بينهما الصراع،فالمساواة كانت 
متحققة في غالب الفقو الإسلبمي بين المسلمين وأىل الكتاب بشان الحقوق الخاصة 

(مشيرا إلىإن  الاضافات التي تضمنها 43والفردية وفق قاعدة )لهم مالنا وعليهم ماعلينا(.)
م لم تكن إضافات مقصود بها في الأساسإضافة حقوق للبقباط 2114المصري لعام  الدستور

كانت منكورة من قبل،لان حقوق الأقباط في المساواة التامة دون تمييز لغيرىم عليهم كان 
م سواء في تفسير النصوص أو في 1923مقررا ومعترفا بو في الدساتير المصرية منذ عام 

م جاءت بضغط من 2114دت في الدستور الصادر لسنةالتطبيق،فالإضافات التي ور 
                                                           

 ،1981 ، 31نبيل عبد الفتاح،الاسلبم والاقليات الدينية في مصتر التيتارات والاشتكاليات،مجلة المستتقبل العربي،عتدد(39
 .131ص
 .79( تقرير الحالة الدينية في مصر،مصدر سبق ذكره،ص41
 .332( رجب البنا،الأقباط في مصر والمهجر حوارات مع البابا شنودة،)القاىرة،دار المعارف،د.ت(،ص 41
طارق البشري،بين الجامعة الدينية والجامعة الوطنية في الفكر السياسي، في مجموعة باح ين،الشعب الواحد والوطن ( 42

الواحد دراسة في اصول الوحدة الوطنية، تقديم بطرس بطرس غالي،)القاىرة،مركز الدراسات السياسية والإستراتيجية 
 .77(،ص1982 بالاىرام،

 .66-65،ص ص(. 2111)القاىرة ،دار الشروق،،نيسةطارق البشري، الدولة والك (43
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العلمانيين لتقليل الوصف الاسلبمي بسبب يتعلق بالصراع بين المرجعيتين الذي حدث بعد 
يناير،ومن عادة العلمانيين ان يستخدموا المسألة القبطية في صراعهم ضد المرجعية 25ثورة 

م كانت تجمع 1923دساتير منذ عام الإسلبمية،على الرامين إن المرجعية الاسلبمية في ال
مابين الوصف الديني الاسلبمي للدولة وبين المساواة التامة في الحقوق والواجبات بين 

( أمامحمد سليم العوا فيرى ان المسلمين وغير 44المواطنين جميعا مسلمين واقباط .)
اليوم تنظمها المسلمون في حقوق وواجبات المواطنة متساوين وعلبقتهم بالدولة الإسلبمية 

الدساتير المنشئة لهذه الدول ،وأتباعها واجب مالم تأمر بحرام أو تمنع من أداء الواجب 
ال ابت بدليل قطعي الدلالة.مشيراإلىإن مفهوم عقد الذمة،م لو م ل سائر العقود الأخرى التي 

ذمة الاول تنقضي وتزول بزوال الحاجة لها ،فهو ليس عقد دائم لا يطرأ عليو التغيير،فعقد ال
انتهى بزوال الدولة الإسلبميةالأولى وذىابها التي أحكمت ىذا العقد وابرمتو.منوىاً الى قضية 
الكفر والإيمان على كونهما من القضايا المتعلقة با خرة،اللتين لايرتبان عداوة ولا اىدار دم 

لدولة على أساس ( فالاندماج مابين المواطنين باختلبف دياناتهم وقيام ا45ولا عرض ولامال.)
المواطنة،جعل الحاجة تنتفي إلىإن يستمر مفهوم )أىل الذمة(،والأصل بين المواطنين ىي 

( ويذىب جمال البنا إلىإنفكرة المواطنة تقوم على عنصري الولاء 46المساواة.)
والانتماء،فعاطفة الانتماء تكون بالأرض التي يعي  عليهاالافراد ،وعاطفة الولاء تكون للدين 

ي يعتنقو الانسان،وىاتين العاطفتين لاتعارض بينهما ،لان مجال كل منهما مختلف عن الذ
ا خر فالمفروض ان يكون الفرد وطنياً مخلصاً لوطنو وفي الوقت نفسو مخلصاً لدينو 
)إسلبماأم مسيحية(،ولا يوجد تعارض بينهما،"فالدين يكبح من جماح الوطنية والوطنية تنزل 

 (47ى الارض والناس".)الدين من سماواتو ال
امتدح سمير مرقس توجو الفكر الاسلبمي الذي اطلق المساواة في جميع مسائل الحياة،وفي 

( وعلى الرغم من قيمة 48اولها الحق في المواطنة الكاملة وما تتضمنو من حقوق وواجبات.)
                                                           

 .1/4/2117بتاريخ ،tarekelbeshry@gmail.com(حوار  مع طارق البشري عبر البريد الالكتروني 44
(،ص 2116( محمد سليم العوا،للدين والوطن  فصول بعلبقة المسلمين بغير المسلمين،،)القاىرة،نهضة مصر،45
 .33وص18
ل،الإسلبم وحقوق الانسان،في مجموعة باح ين،حقوق الانسان العربي،سلسلة كتب المستقبل (محمد عبد الملك المتوك46

 .118(،ص 2114،)بيروت،مركز دراسات الوحدة العربية،2(،ط17العربي)
 .146-145(جمال البنا،اخواني الاقباط،د.ط،)د.م ، د.ن، د.ت(،ص ص 47
في الشرق الاوسط  من قانون الرعاية المذىبية الى قانون ( سمير مرقس، الحماية والعقاب الغرب والمسالة الدينية 48

 .215الحرية الدينية  دراسة خاصة عن الاقباط التاريخ المواطنة الهموم المستقبل،مصدر سبق ذكره،ص
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ة ىذه الاجتهادات الا أنو يشير إلى فشل الاسلبم السياسي في تقديم فقو حاسم لمسأل
المواطنة ،إذبقى فقهالذمية مسيطراً،ومن بعده وضع فقو الردة،والإحكام المترتبة 

(إنقلق الأقباطي ار من المقاربة للمواطنة من خلبل المنظور الديني والفقهي 49عليو.)
والعقائدي،وليس على اساس البناء السياسي والمدني الحديث للمواطنة وسيادة القانون،لدى 

السياسي كالسلفية،وىو مايجعل مصير الأقباط وحقوقهم تخضع بعض تيارات الإسلبم 
 (51للتفسيرات الدينية.)

 المطلب ال اني  الحق في التم يل النسبي والتعددية الحزبية.
تتبلتتور الرؤيتتة الفكريتتة للمفكتتريين الإستتلبميين فتتي مصتتر متتن مستتألة التم يتتل النستتبيللؤقباط،ب لبثة 

التتترافض التتتذي ينكتتتر علتتتيهم حتتتق التم يتتتل والانتختتتاب وىتتتو الاتجتتتاه  الاتجتتتاه الأول اتجاىتتتات،
وىتو الاتجتاه المعتتدل والغالتب،يعطي  ،والاتجتاه ال تاني لكونهم مخالفين في الدين وإنهم كفتار،

لهم حق المشاركة والانتختاب والتم يتل متن منطلتق المستاواة متع المستلمين متع عتدم تخصتيص 
بعض ضتمن ىتذا الاتجتاه قتد اقتر شتروط نستبة معينتة لهتم فتي التم يتل النستبي متع ملبحظتة ان الت

وىو الاتجتاه المؤيتد للتم يتل النستبيبالكوتاللؤقباط والاتجاه ال تال لابد من توفرىا لمن يم ل الأمة،
في حالتة كونهتا إرادة الاقبتاط أنفستهم،وانو لتيس الحتل الوحيتد لتم يلهم،وإنمتا يكتون بالانضتمام 

لسياسية المصترية. وعلتى ذلتك يترى رفتاعي الى الأحزاب لتكوين وزن سياسي لهم في الخريطة ا
احمتتد طتتو القيتتادي البتتارز فتتي الجماعتتة الإستتلبمية ،بتتأن غيتتر المستتلمين فتتي المجتمتتع المصتتري 
 ختتتارج التتتوطن وختتتارج المجتمتتتع ولتتتيس لهتتتم حتتتق الانتخاب،واقتصتتتاره علتتتى المستتتلمين فقتتتط ،

عليتتا،ان يكونتتوا والاشتتتراط فتتي عضتتوية مجلتتس الشعب)البرلمان(،وقضتتاة المحكمتتة الدستتتورية ال
(ويبين فهمي ىويدي كيفية انكتار جماعتة الجهتاد فتي مصتر بموجتب الدراستة 51من المسلمين.)

المقدمتتة متتن قبلهتتا بعنتتوان )محاكمتتة النظتتام السياستتي المصتتري( انضتتمام الاقبتتاط التتى مجلتتس 
 الشعب المصري انطلبقا من المطالبةبالدولة الإسلبمية وتطبيق شرع الله ،لتنتقد عضتوية مجلتس
النتواب بالنستتبة لمتتن لاتتتتوفر فتتيهم شتتروط العلتم بتتالقرآن ،والستتنة ،ولا معرفتتة باللغتتة العربيتتة ،ولا 
الاطلبع على مقاصتد الشترع،ولا الأصتول ،ولا بمواضتع إجمتاع العلمتاء،ولا يتمتعتون بتالورع ولا 

                                                           
في مجموعة باح ين المواطنة والمكونات المجتمعية في المنطقة العربية،)د.م،منتدى  ،(سمير مرقس،المسيحيون العرب49

 .212،ص (2115العربي للدراسات ومنظمة ىيمفوس، البدائل
،)بيروت،مركز دراسات 2(محمد ابو رمان،السلفيون والربيع العربي سؤال الدين والديمقراطية في السياسة العربية ،ط51

 .148(،ص 2114الوحدة العربية،
 .319،صىاني لبيب، قراءة في خطاب الالتباس  التيارات الاسلبمية والاقباط،مصدر سبق ذكره(51
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يتتتتوفر فتتتيهم الفقتتتو أو العدالتتتة،ولا أي شتتترط متتتن الشتتتروط الواجتتتب توفرىتتتا لمتتتن يريتتتد الاجتهتتتاد 
والاستتتنباط متتن القتترآن والستتتنة التتتي وضتتعها العلمتتتاء الستتلف فالإستتلبم شتتترط غيتتر متتتوفر فتتتي 

(وىو بذلك يم ل الاتجاه الفكري الرافض لحق الأقباطفي التم يل النيابي بل وحتتى 52الأقباط.)
 حق الانتخاب وإنكاره عليهم.

استي الإستلبمي المصتري أما الاتجاه المؤيد لإعطاء حق التم يل النسبي للؤقباط فتي الفكتر السي
المعاصر فانو يركز على الديمقراطية وآلياتها في قضية منح ىذا الحق مع إقرار شتروط لابتد متن 
توفرىتتتتا لمتتتتن يم تتتتل الأمتتتتة. ويتتتتذىب الهضتتتتيبي إلتتتتى انتتتتو يجتتتتب ان تتتتتتوافر آليتتتتات الديمقراطيتتتتة  

اطيتتتة عقيتتتدة البرلمانيتتة والرئاستتتية وغيتتتر ذلتتتك ، ويختلتتتف متتتع التوجتتو الغربتتتي التتتذي يعتتتد الديمقر 
 أومبدأ فكري الذي يؤكد على إن عقتل الإنستانهو كتل شتيء ،ولا وجتود للمحرمتات فتي التدين ،
أما الشتورى فهتي جتزء متن التدين الإستلبمي،موكداً علتى إن الحقتوق الإنستانية فتي نظتر الإستلبم 
 متساوية بين الجميع،ولا وجود للتفرقة بشكل مطلق في ىذه الحقتوق،فلب قداستة لترئيس الدولتة

(فتتت) يوستتف 53لأنتتو لا وجتتود لمعصتتوم بعتتد الرستتول)ص( حستتب وجهتتة نظتتره.) أو شتتيخ الأزىتتر
آلياتهتتتا التتتتي تمنتتتع الغتتت  القرضتتتاوي( يتتتؤمن بالديمقراطيتتتة والأختتتذ بهتتتا متتتن حيتتتث ضتتتماناتها و 

الأصتتتوات التتتذي تتتتذىب إليتتتو  أستتتلوب الانتخابتتتات والتتتترجيح بأغلبيتتتة إن منوىتتتاً إلتتتى ،والتزويتتتر
ح في مجملو،ويرى بتان الديمقراطيتة تجستد النصتيحة بالتدين ومبتادئ الديمقراطية أسلوب صحي

الشتتورى والتواصتتي بتتالحق والصتتبر والأمتتر بتتالمعروف والنهتتي عتتن المنكتتر ورفتتع الظلتتم وإقامتتة 
العتتتدل وجلتتتب المصتتتالح ودرء المفاستتتد.فالديمقراطية تعنتتتي اختيتتتار الشتتتعب متتتن حيتتتث قيتتتادة 

لشعب .وىو ما قرره الإسلبم متن ختلبل الأمتر مسيرتو وحكمو من غير فرض حاكم بالقوة على ا
 بأتبتتاع والأمتتر وذم الجبتتابرة والفراعنتة واختيتتار الحفتتيظ العلتتيم  القتوي الأمتتين، بالبيعتة والشتتورى،

( مشيراً إلىإن افضل جوانب الديمقراطية ىتي انشتاء حيتاة 54الأغلبية وكون يد الله مع الجماعة.)
مم ليتتو التتذين تتكتتون متتنهم الستتلطة التشتتريعية فتتي  نيابيتتة يستتتطيع الشتتعب متتن خلبلهتتا ان يختتتار

البرلمان،وعلى ذلك يكون أمتر الشتعب فتي يتده وتكتون الأمتة مصتدر الستلطات علتى ان لا يتتم 
التشريع فيما لم ياذن بو الله،وعلى الرغم من ذلك فان القرضاوي يضتع شتروطا لابتد متن توفرىتا 

                                                           
فهمي ىويدي،الصحوة الاسلبمية والمواطنة والمساواة،في مجموعة باح ين،الصحوة الاسلبمية رؤية نقدية من (52

 .122الداخل،مصدر سبق ذكره،ص
 .313ىاني لبيب، قراءة في خطاب الالتباس  التيارات الإسلبمية والأقباط،مصدر سبق ذكره،ص (53
(،ص 2117صيل ورد شبهات،)دبلن،المجلس الاوربي للبفتاء والبحوث،(ينظر يوسف القرضاوي،الدين والسياسة تا54
 .149-146ص
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ب الصتتفات الأختترى متتن حيتتث الخبتترة لمتتن يم تتل الامتتة ويحتتددىا بتتت )التتدين والخلتتق(إلى جانتت
بالشتؤون العامتة ومتا شتابهها،إذ لايجتوز ترشتيح فتاجر ستكير لتم يتل الأمتةأو مستتخف بالتدين أو 
تتارك للصلبة.فالاستتلبم علتى حتتد تعبيتر القرضتتاوي يشتترط صتتفتين لكتل متتن يلتي عمتتلبً ، الصتتفة 

التتتتتي يصتتتتان بهتتتتا ىتتتتذا  الأولتتتتى  "الكفايتتتتة للقيتتتتام بهتتتتذا العمتتتتل والخبتتتترة بتتتتو. وال انيتتتتة الأمانتتتتة
(كمتتا انتتو يضتتع شتتروطا  للناختتب ايضتتا ولتتيس المنتختتب فقتتط التتذي يم تتل الامتتة، 55العمتتل".)

فالناختتتتب يجتتتتب ان يتتتتتتوفر فيتتتتو متتتتتايتوفر فتتتتي الشتتتتاىد متتتتتن حيتتتتث إن يكتتتتتون مرضتتتتي الستتتتتيرة 
( ويتترى القرضتتاوي بأنتتو 56عدلًا،ولايستتتبعد الا متتن اثبتتت عليتتو القضتتاء جريمتتة تختتل بالشتترف.)

شتترعي لتمكتتين غيتتر المستتلمين كالأقبتتاط فتتي مصتتر متتن دختتول المجتتالس النيابيتتة لايوجتتد متتانع 
ليم لوا فيها بنسبة معينة ما دام غالبية المجلس وفي أك ريتو من المسلمين بالإشارةإلىإن لهتم متا 
للمستتلمين وعلتتيهم متتاعلى المستتلمين والتتى قتتول القتترآن الكتتريم))لا ينهتتاكم الله عتتن التتذين لتتم 

،ولم يخرجتتتتوكم متتتتن ديتتتتاركم ،ان تبتتتتروىم وتقستتتتطوا التتتتيهم ان الله يحتتتتب يقتتتتاتلوكم فتتتتي التتتتدين
فمن البر بهم والاقساط إليهم ىو تم يلهم في المجالس النيابيتة لكتي يعبتروا عتن  المقسطين((

 (57مطالب جماعتهم.)
وفيما يتعلق بالموقف الفكري من مسالة الكوتا ضتمن قضتية التم يتل النستبي للبقبتاط فتي        

سياستتتي الاستتتلبمي المصتتتري المعاصتتتر فانتتتو قتتتد انقستتتم إلى)مؤيتتتد ورافتتتض(. فتتتت)محمد الفكتتتر ال
جلبل كشك( يرفض تعيين نسبة لتم يل الأقباط فتي الانتخابتات،إذ يوضتح بأنتو لتيس للؤقليتة ان 
تطلتب ضتتمانات متن الأغلبيتتة فتي ذلك،فالأغلبيتتة لا تملتك ستتوى ضتمانة واحتتدة للؤقليتة تعطيهتتا 

يستتقر وينتتجعن تطبيتق المستاواة فتلب يتعهتد بتو أحتد ولا يحقلؤحتد ان  اياه وىي المساواة أمتا متا
يشترط والا فقدت المستاواة معناىا.مشتيراً إلىتإن علتى الأقبتاط ان يستعوا لتغييتر موقتف الأغلبيتة 
ديمقراطيتتاً،لا ان يشتتترطوانجاح نستتبة متتن مرشتتحيهم لاعتبتتار الانتخابتتاتحرة ونزيهتتة ،لان الشتترط 

( 58لديمقراطية والمساواة ويعطي للمرشح غيتر المستام امتيتاز ختاص.)ىذا يعد إخلبل بمبدأي ا

                                                           
 ،)القاىرة،مكتبة وىبة،5، ط1(يوسف القرضاوي،الحلول المستوردة وكيفية جنت على امتنا،حتمية الحل الاسلبمي55

 .72-73ص ص (،1993
ها من الديمقراطية والتعددية والمرأة وغير (يوسف القرضاوي،من فقو الدولة في الاسلبم  مكانتها معالمها طبيعتها موقف56

 .138مصدر سبق ذكره،ص المسلمين،
(8) :(سورة الممتحنة الاية 

 .195(المصدر السابق،ص57
 .86(،ص  1985(محمد جلبل كشك،خواطر مسلم حول ..الجهاد ..الأقليات..الأناجيل، )د.م، د.د،58
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إلتى انهتم ستبق وان رفضتوا إن يكتون  ويشير طارق البشري فتي موضتوع التم يتل النستبي للؤقبتاط
من خلبل إشارتو الى رفضهم المستبق لتو وقتت اعتداد  ،م نصيب أو حصة في التم يل النسبيله

تم يل جتاءت بستبب تحويتل الاقليتة الدينيتة إلىأقليتة م ،وان اسباب الرفض لل1923دستور عام 
( 59أغلبيتتة )علتى عكتس الأقليتات السياستتية(.) سياستية مغلقتة لتيس لهتا أمتتل فتي إن تتحتول إلتى

إن المتتتواطنين لايضتتتمنون لأيمتتتواطن آختتتر الا الحتتتق فتتتي المستتتاواة والمشتتتاركة ولا  موضتتتحاً إلتتتى
واة ،ولا يحتتق لأي متتواطن إنيطلتتب توجتتد ضتتمانة أختترى للحقتتوق غيتتر الحتتق بالمشتتاركة والمستتا

أك تتر منهمتتا ،وذلتتك فتتي متتا يتعلتتق بشتتان الحتتوار المتترتبط بالجامعتتة السياستتية،أماغير ذلتتك متتن 
أمورترتبط بنظم الحكم والاقتصاد والسياسات فهي أمتور شتائعة بتين المتواطنين جميعتا يختلفتون 

(وينقتل ستمير مترقس عتن  61م .)ويتفقون فيها وفقاً للمواقف السياسية الاجتماعية المتداولة بينه
كل من البشري من خلبل ملبحظتهلنتائج الانتخابات البرلمانية التي أجريتت للستنوات متن عتام 

م(،وىتتي عشتترة انتخابتتات،عن طريتتق حصتتول الوفتتد علتتى نستتبة 1951م( والتتى عتتام )1924)
بة بتين م،فتصتل نستبة القتبط فيهتا أك تر متا تكتون بنست1951الأغلبية بالانتخابات باستت ناء عتام 

% نتيجتتتتتتة لانضتتتتتتمامهم للحتتتتتتزب المتتتتتتذكور وبتتتتتتالعكس عنتتتتتتدما يقتتتتتتاطع الوفتتتتتتد 1105% و8
الانتخابتات أو لا يحصتل فيهتا الوفتد علتتى الأغلبيتة يقتل عتدد القتتبط فتي مجلتس الشتعب بنستتبة 

%  لتركيتتز وجتتود الأقبتتاط فتتي الحتتزب آنفتتا،وىو متتا يؤشتتر علتتى إن 405و 205تتتتراوح متتابين 
لمستألة تم يتل الأقبتاط فتي المجتالس النيابيتة . وعتن أبتي ستيف الانضمام للؤحزاب يشكل حتلب 

أىميتتة ىتتذه الاحصتتاءات التتتي تعطتتي دلالتتة ىامتتة عنتتدما توجتتد مستتاحة متتن  إلتتى يوستتف بالإشتتارة
الشتتعبية فتتي التعبيتتر عتن ذاتهتتا فتتي انتخابتتات حترة ،متتن حيتتث إن الرضتتا الشتتعبي  الحريتة والإرادة
المصتترية يتتتم انتختتابهم بصتتفتهم السياستتية ولتتيس  نتتواب عتتن الأمتتة يكتتون الأقبتتاط موجتتود عنتتدما

(ويتترى فتحتتي ستترور بتتان 61فتتالتحرك السياستتي للؤقبتتاط يعكتتس الرغبتتة فتتي المشتتاركة.) ،الدينيتتة
الأقبتتاط ليستتوا أقليتتة وىتتم جتتزء متتن نستتيج المجتمتتع التتوطني وشتتانهم كشتتأن المستتلمين ،ووضتتع 

                                                           
في الفكر السياسي، في مجموعة باح ين،الشعب الواحد والوطن  ( طارق البشري،بين الجامعة الدينية والجامعة الوطنية59

 .73الواحد  دراسة في اصول الوحدة الوطنية،مصدر سبق ذكره،ص
 .66(،ص 1998( طارق البشري،بين الجامعة الدينية والجامعة الوطنية في الفكر السياسي ،)القاىرة، دار الشروق،61
اخل الوطنية(وصيغ)الخارج الكوزموبوليتانية(،في مجموعة باح ين،المواطنة (سمير مرقس،المواطنة المصرية بين خبرة)الد61

-21المصرية ومستقبل الديمقراطية  رؤى جديدة لعالم متغير،اعمال المؤتمر السنوي السابع عشر للبحوث السياسية )
 .1157-1156(،،ص ص2115(،)القاىرة،مكتبة الشروق الدولية،2113ديسمبر  23
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(ويتذىب محمتد عمتارة 62.)نسبة لهم سي ير المشكلبت الدينية متع أصتحاب التديانات الأخترى
إلىإن من أسباب ضعف المشاركة السياسية للؤقبتاط فتي الانتخابتات النيابيتة،ىو جتزء متن اتاىرة 

م ومتتا أفرزتتتو متتن 1952عامتة يعتتاني منهتتا الشتتعب المصتتري ،ومتتن أستتبابها ىتو نتتتائج ثتتورة يوليتتو 
فتتتي الكنيستتتة  إلغتتتاء الحيتتتاة الحزبية،وكتتتذلك النزعتتتات الطائفيتتتة التتتتي جعلتتتت الأقبتتتاط مختتتتزلين

مفضتتلين العزلتتة علتتى المشتتاركة بالحيتتاة السياستتية،واىتمام الأقباطبالأنشتتطة الاقتصتتادية والماليتتة 
( فبتتالرغم متتن 63والتجاريتتة ،بعتتد الانفتتتاح الاقتصتتادي المقتتترن بعتتودة الحيتتاة الحزبيتتة فتتي مصتتر.)
طتتائفي أو متتن  مطالبتتات البابتتا والتتبعض متتن رجتتال التتدين،والعلمانيين لتم يتتل الأقبتتاط علتتى بنتتاء

خلبل الكوتا،الا انو رفُض من قبل البعض،باعتباره ىبوطتا علتى تقاليتد الحركتة الوطنيتة الدستتورية 
م والتتى ا ن،والبتديل عنتتو يكتون متتن 1923التتي رفضتتت التم يتل الطتتائفي بموجتب دستتتور عتام 

ة المدنيتة خلبل انشاء جماعة سياسية قبطية مدنية ،موزعتة علتى الخريطتة السياستية والإيديولوجيت
،لتتيس علتتى أساستتكونهم أقباط،الأمرالتتذي يتتؤدي إلىإعتتادة بنتتاء إطتتار التوازنتتات فتتي القتتوة متتابين 
اكليتتتروس تصتتتاعد دوره السياستتتي علتتتى حستتتاب الأغلبيتتتة متتتن المتتتواطنين الأقبتتتاط ،وىتتتو مايعتتتد 

ؤيتد ( امتا الموقتف الفكتري الم64ارتداداً على تقاليد الدولة المصرية والحياة السياستية المدنيتة.)
للتم يتتتل النستتتبي علتتتى أستتتاس الكوتتتتا أو الحصتتتة فيشتتتير جمتتتال البنتتتا الىتأييتتتده للتم يتتتل النستتتبي 
للبقبتاط  عتتن طريتتق الكوتتتا،إذا كانتتت ىتتذه إرادتهتتم حقتتاً،ولايرى متتا يمنتتع منتتو ،كمتتا وان التم يتتل 

نتواب النسبي لايعمق الطائفية ،فالمصلحة العامة أمر مستلّم بتو وقيمتة التم يتل انهتا تجعتل بقيتة ال
علتتتى اطتتتلبع بوجهتتتة النظتتتر القبطيتتتة،فالتم يل النستتتبي يحقتتتق الديمقراطيتتتة والعدالتتتة ولا يختتتالف 
الستتلبمة العامتتة أو الاصتتول ،ويجتتب إن يكتتون بعتتدد يتفتتق متتع نستتبة الأقبتتاط العدديتتةأي بنستتبة 

( نائب.وقتتتد اشتتتار إلىتتتإن 31%،كتتتأن يم لتتتوا فتتتي مجلتتتس النتتتواب بدايتتتةً بعتتتدد )11% أو 5
لتتتيس الحتتتل الوحيتتتد اذ بإمكانالأقبتتتاط الانضتتتمام إلىتتتالأحزاب،ويكون نجتتتاحهم التم يتتتل النستتتبي 

بقتتدر شتتعبية الحتتزب المنظمتتين أليتتو التتذي سيرشتتح عتتدد منهم،وستتيكون لهتتم بهتتذه الطريقتتة وزن 
( 112( وقتتد تحققتتت ىتتذه الكوتتتا التتتي أشتتارإليها جمتتال البنتتا متتن ختتلبل المتتادتين)65سياستتي.)

(ويشتتير محمتتد ستتليم العتتوا إلىتتإن نتتص م.)2114ام(متتن الدستتتور المصتتري الصتتادر عتت244و)
                                                           

 .66،ص2111، 54ز التي تمنع اندماج الاقباط في الحياة السياسية، مجلة رواق عربي، عدد(عادل جندي،الحواج62
 .72(.،ص2111(محمد عمارة، الاستغلبل الامريكي للؤقليات، )القاىرة،مكتبة وىبة ،63
 .44( نبيل عبد الفتاح،الدين والدولة والطائفية مساىمة في نقد الخطاب المزدوج،مصدر سبق ذكره،ص64
 .534وكذلك ص 161-159بنا،اخواني الاقباط،مصدر سبق ذكره،ص ص(جمال ال65
م.2114(الدستور المصري الصادر لعام 
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المادتين آنفا يتضمنان إقرار غير مباشر لنظام الكوتا في تعيين المسيحيين ،وغيرىم متن الفئتات 
المذكورة فيهما في مجلس النواب.والمتعارف عليهان ترشح الجهات الأمنية المعنية أستماء كتل 

فتتتي مجلتتتس النواب،مبينتتتا رأيتتتو فتتتي النظتتتام فئتتتة ويختتتتار رئتتتيس الجمهوريتتتة متتتن بيتتتنهم كأعضتتتاء 
الانتختتابي الأنستتب لتم يتتل الأقباطبأنتتو نظتتام القائمتتة النستتبية ،وىتتو بالإضتتافةإلى تحقيتتق تم تتيلهم 
بالبرلمان يضتمن تواصتلًب مستتمراً بيتنهم وبتين الأحتزاب والقتوى السياستية فتي التبلبد ممتا يقضتي 

يعتتتاني منهتتتا الوطنبحرمانتتتو متتتن عطتتتائهم  علتتتى العزلتتتة السياستتتية التتتتي يعتتتاني منهتتتا الأقبتتتاط .بتتتل
السياسي،كما أن ىذا النظام يقلل متن النفتوذ السياستي للكنيستة القبطيتة وىتو أمتر بتالغ الأىميتة 
لتوحيتتتتد النستتتتيج الوطنيوللمستتتتاواة بتتتتين المؤسستتتتة الدينيتتتتة الإستتتتلبمية ،التتتتتي لاتملتتتتك أي نفتتتتوذ 

فتتتتتتي المستتتتتلك السياستتتتتتي  سياسي،والمؤسستتتتتة الدينيتتتتتة المستتتتتتيحية التتتتتتي لهتتتتتتا الكلمتتتتتة العليتتتتتا
(وقد انتقد حسن البنا النظام الانتختابي فتي مصتر التذي لتم يحقتق الفائتدة المطلوبتة 66للؤقباط.)

منو ولقصوره للوفاء بالغرض الذي انشأ من اجلو،محتدداً وجوىاًلإصتلبح قتانون الانتختاب منهتا  
ن تمتلتك ىتذه تحديد صفات خاصة للمرشحين أنفسهم، فعند كونهم مم لين لهيئات لابد متن ا

الهيئات أغراض مفصلة وبرامج واضتحة التتي علتى أساستها يتقتدم المرشتح ، وعنتدما لا يكونتون 
مم لين لهيئات عندىا يجتب ان يمتلكتوا صتفات وطريتق واضتح للئصتلبح متا يتؤىلهم ويمكتنهم 
من الترشح للنيابة عن الأمة، وان يكون ىنالك حدود للدعايتة الانتخابيتة، والعمتل علتى إصتلبح 

داول الانتخابتتتتات وشتتتتمولية نظتتتتام تحقيتتتتق الشخصتتتتية،وإقامة العقوبتتتتة القاستتتتية علتتتتى التزويتتتتر جتتتت
والرشوة الانتخابية.وأعطى الأولوية والأفضتلية لنظتام الانتختاب بالقائمتة علتى الانتختاب الفتردي 
لكتي يتحترر النتواب متن ضتغط نتاخبيهم وإحتتلبل المصتالح العامتة بتدل متن المصتالح الشخصتتية 

 (67ب والاتصال بهم.)في حساب النوا
أمتتا فيمتتا يتعلتتق بالتعدديتتة الحزبيتتة والحتتق فتتي أنشتتاء حتتزب قبطتتي ،فتتان رؤيتتة  الفكتتر العلمتتاني 
المصتتري وتحديتتداً القبطتتي تستتير متتع عتتدم تكتتوين حتتزب سياستتي قبطي،وذلتتك لاعتبتتارات عتتدة 

اس منها لكي لايكون نزوعا للطائفيتة ،والمتانع الدستتوري التذي لايبتيح تشتكيل أحتزاب علتى أست
طتائفي أو ديني،ومتع وجتود ستعي لتبعض النشتطاء لتكتوين حتزب قبطتي وفتق نطتاق محتدود جتتدا 
وضتتتعيف كحالتتتتة الاعتتتلبن عتتتتن حزب)الستتتلبم الاجتمتتتتاعي وصتتتيانة الوحتتتتدة الوطنيتتتة( فتتتتي عتتتتام 

                                                           
. بتتتتتتتتتتتتتاريخ elawalaw@gmail.com(حتتتتتتتتتتتتوار متتتتتتتتتتتتع محمتتتتتتتتتتتتد ستتتتتتتتتتتتليم العتتتتتتتتتتتتوا،عبر البريتتتتتتتتتتتتد الالكترونتتتتتتتتتتتتي 66
23/3/2117. 
.ويوستتتتتتتتف 381-379حستتتتتتتن البنا،مصتتتتتتتدر ستتتتتتتبق ذكتتتتتتتره،ص ص(حستتتتتتتن البنا،مجموعتتتتتتتة رستتتتتتتائل الامتتتتتتتام الشتتتتتتتتهيد 67

 .85-84القرضاوي،الحلول المستوردة وكيفية جنت على امتنا،مصدر سبق ذكره،ص ص

mailto:elawalaw@gmail.com
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م،والتتذي كتتان أعضتتائو الخمستتين متتن الأقبتتاط ،والتتذي قوبتتل بتتالرفض متتن قبتتل الجانتتب 1989
( وكتذلك فكترة 68الباب رسميا بوجتو ىتذه المحاولتة الغريبتة.)الديني والسياسي في مصر،وأغلق 

إنشاء جماعة الإخوان المسيحيين على غرار جماعة الإخوان المسلمين،وطرح ىذه الفكترة فتي 
وقت سابق مدير مركتز الكلمتة لحقتوق الإنستان ممتدوح نخلتة،وأعاد طرحهتا مترة أخترى المفكتر 

حل(،وكتتان تبريتتر إنشتتائها متتن جانبتتو،ىو القبطتتي ميشتتيل فهمي،وجعتتل شتتعارىا )حتتب مصتتر ىتتو ال
م،وفتتتتتتتتي اتتتتتتتتل اهتتتتتتتتور عتتتتتتتتدد متتتتتتتتن 2111عتتتتتتتتدم شتتتتتتتتعور الأقبتتتتتتتتاط بالتحستتتتتتتتن بعتتتتتتتتد ثتتتتتتتتورة 

الأحزابالإستتلبمية،والاتجاه نحتتو جعتتل الدولتتة استتلبمية ،متتع اختفتتاء كامتتل لأي حتتزب يعبتتر عتتن 
ي الأقباطبشكل مطلق وىو مايجعل الساحة السياسية المصرية فارغة من تواجد الأقبتاط السياست

م،الا 2111ينتاير 25دون تحقيق حقوقهم في المواطنة رغتم ماقتاموا بتو متن دور كبيتر فتي ثتورة 
إن ىتذه الفكتترة قوبلتت بتتالرفض متن قبتتل عتدد متتن الشخصتيات القبطيتتة ،معللتين ذلك،برفضتتهم 
للجماعتتتتات الإستتتتلبمية المتشتتتتددة فكيتتتتف الموافقتتتتة علتتتتى تكتتتتوين جماعتتتتات مستتتتيحية بهتتتتتذا 

ان تعزز الطائفية في مصر،ومن ىتؤلاء الرافضتين نجيتب جبرائيتل  الشكل،ومن شان ىذه الخطوة
رئتتيس منظمتتة الاتحتتاد المصتتري لحقتتوق الإنسان،وأستتقف  شتتبرا الخيمتتة الأنبتتا مرقس،والمفكتتر 

 (69القبطي ونائب رئيس حزب الحرية والعدالة رفيق حبيب،والمفكر القبطي كمال زاخر.)
مي المصتري المعاصتر متن قضتية التعدديتة وفيما يخص الموقف الفكري للفكر السياسي الإستلب

 الاتجتتاه الفكتتري الأولالحزبيتتة وعضتتوية الأقبتتاط فيها،ينقستتم إلتتى ثلبثتتة اتجاىتتات فكريتتة،يتبلور 
بتترفض تكتتوين وإنشتتاء الأحتتزاب وقتتد عبتتر عنتتو حستتن البنتتا بوصتتف ان الأحتتزاب تكونتتت علتتى 

والاختتلبف ،مشتيرا  أساس شخصي وليس على أساس المصلحة العامة وأنهتا مبعتث علتى الفرقتة
إلى اعتقاد الإخوان المسلمون بان الحزبية قد أفسدت على النتاس مرافتق حيتاتهم كافتة وأتلفتت 
أخلبقهتتم وعطلتتت مصتتالحهم ومزقتتت التتروابط التتتي تجمعهتتم وكانتتت الأحتتزاب فتتي حيتتاة العامتتة 

ك يتتر متتن   والخاصتتة الأثتتر الستتي ، وان النظتتام النيتتابي غنتتي عتتن التعدديتتة الحزبيتتة منتتوىين إلتتى ان
( فتتالأحزاب فتتي 71التتدول الدستتتورية البرلمانيتتة قائمتتة علتتى نظتتام الحتتزب الواحتتد وىتتو ممكتتن.)

فكتتتتتتر الإختتتتتتوان المستتتتتتلمين تعصتتتتتتب للتتتتتترأي وخروجتتتتتتا علتتتتتتى الجماعتتتتتتة، وىتتتتتتو متتتتتتا لا يرضتتتتتتى 
بهالإستتتتتلبم،ويحرمو تحريمتتتتتا شتتتتتديدا لان الإستتتتتلبم فتتتتتي تشتتتتتريعاتو كافتتتتتة يتتتتتدعو إلتتتتتى الوحتتتتتدة 

                                                           
 .181-181(،ص ص 1991(غالي شكري،اقنعة الارىاب  البحث عن علمانية جديدة،)القاىرة،دار الفكر،68
ود الاخوان المسلمين،مصدر سبق ذكره،ص ( اشرف عبد العزيز عبد القادر،مصر...مخاوف الاقباط بعد صع69
 .148-147ص
 .288-287(حسن البنا،مجموعة رسائل الامام الشهيد حسن البنا،مصدر سبق ذكره ،ص ص 71
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ن المسلمينإلىحل الأحزابالموجودة لتنضم جميعها في ىيئة شتعبية والتعاون،فدعت جماعةالإخوا
واحدة ،تعمل لصالح الأمة بموجب قواعتد الإستلبم.ومع ذلتك فقتد " أشترك البنتا كتل متن لتويس 
فتتانوس والمحتتامي وىيتتب دوس وىمتتا قبطيتتان وكتتريم ثابتتت وىتتو متتاروني فتتي اللجنتتة السياستتية 

مايعني بذلك جعل الأحزاب حتزب واحتد يضتم ( وىو 71المتفرعة عن مكتب إرشاد الجماعة" )
البشتتترية إلتتتى حتتتزبين  فتتتي فروعتتتو غيتتتر المستتتلمين أيضتتتا.أما ستتتيد قطتتتب فانتتتو ذىتتتب إلتتتى تقستتتيم

راية الحق وراية الباطل،فالفرد أماإن يكون واقتف  والى رايتين  اثنين حزب الله وحزب الشيطان،
الباطتتتل فهتتتو متتتع حتتتزب  تحتتتت رايتتتة الحتتتق وىتتتو متتتن حتتتزب الله، وإمتتتاإن يكتتتون واقتتتف متتتع رايتتتة

الشتتتتيطان. وىتتتتذان الصتتتتنفان متميتتتتزان لا اختتتتتلبط بينهمتتتتا ولا امتتتتتزاج. فيحتتتتدد معيتتتتار الانتمتتتتاء 
 بالعقيتدة فقتط إذ لتيس للؤىتلؤو النستتب أو الصتهر أو الجتنس أو التوطن أو العصتبية او القوميتتة،

ء يكتتون علتتى أختتوة فتتي الله فالالتقتتا فمتتن انحتتاز ووقتتف تحتتت رايتتة الله فجميتتع التتواقفين يكونتتون
( 72أساس الرابطة الدينية التي تؤلف حزب الله ومعهتا تتذوب جميتع الفتوارق تحتت ىتذه الرايتة.)

وعلتتى ذلتتك يشتتير حلمتتي النمتتنم بتتان متتن ال ابتتت فتتي مقتتالات ستتيد قطتتب ىجومتتو الشتتديد علتتى 
الأحتزاب كلهتتا، مبينتاً فتتي احتد مقتتالات ستيد قطتتب بتالفكر الجديتتد توجيهالشتباب إلىتتإن يكفتتروا 

زاب،والى الابتعتتتتاد عتتتتن الأحتتتتزاب والاعتمتتتتاد علتتتتى أنفستتتتهم،وكان يحمتتتتل كرىتتتتا شتتتتديدا بتتتتالأح
 للؤحتتزاب القائمتتة خصوصتتا حتتزب الوفتتد،معللب ذلتتك بفقتتدان الأحزابالأستتس التتتي قامتتت عليهتتا،

( كذلك بتين فهمتي ىويتدي إن 73وتزايدت كراىيتو للؤحزاب مع توجهو للئصلبح عبر الإسلبم.)
لأحزاب المصرية من حيث إنحزب الوفد يملك تتأريخ استود فتي جماعة الجهاد في مصر تنقد ا

عدائو للئسلبم،ولنفوذ الأقباط فيو،وان السلطة والحكم في المجتمتع الإستلبمي لايكتون الا متن 
ختتلبل المسلمين،واستتتبعاد للمشتتاركة فتتي ىتتذا الأمتترلأي طتترف آخر،ولايوجتتد فتتي المجتمتتع الا 

المستلمين،وما عتداىما يستمى بحتزب الشتيطان  حزبان،حزب الله الواجب إقامتو،وحزب جماعتة
(انتقتتتتد يوستتتتف القرضتتتتاوي الموقتتتتف الفكتتتتري التتتترافض للتعدديتتتتة الحزبيتتتتة  74وقيامتتتتو ممنتتتتوع.)

والاختلبف بين الناس والدعوة إلتى مدرستة الترأي الواحتد مشتيرا إلتى أن الأيتام قتد أثبتتت خطتأه 

                                                           
.وفهمتتتتتتتتي ىويدي،الإستتتتتتتتلبم والديمقراطيتتتتتتتتة،)القاىرة،مركز الأىتتتتتتتترام للترجمتتتتتتتتة 254-253(المصتتتتتتتتدر الستتتتتتتتابق،ص ص71

فهمتتتي  .و128ستتتلبم وحقتتتوق الانسان،مصتتتدر ستتتبق ذكتتتره،ص.ومحمتتتد عبتتتد الملتتتك المتوكل،الإ72(،ص1993والنشتتتر،
 .113ىويدي،الصحوة الاسلبمية والمواطنة والمساواة،مصدر سبق ذكره ،ص

 .3515(سيد قطب،في البل القران،مصدر سبق ذكره،ص72
 76-75(،ص ص،1999(حلمي النمنم،سيد قطب وثورة يوليو،د.ط،)القاىرة،ميريت للنشر والمعلومات،73
 .122-121الصحوة الاسلبمية والمواطنة والمساواة،مصدر سبق ذكره ،ص ص( فهمي ىويدي،74
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يوليتتو 23ب نظتتام ثتتورة لكونتتو يشتتكل أستتاس للدكتاتوريتتة الطاغيتتة م لمتتا حتتدث فتتي مصتتر بموجتت
م وتحديدا في عهد جمال عبد الناصر، ونقد القرضتاوي ايضتا الاتجتاه الفكتري الترافض 1952

أعتتلبه لتتيس فتتي تعامتتل الإستتلبميين متتع غيتترىم فقتتط ولكتتن حتتتى فتتي داختتل الستتياق الإستتلبمي 
ىتو نفستو،عندما لايجيتزون التعتدد حتتى بتين الفصتائل الإستلبميةالمختلفة فتي الاجتهتاد والنظتر و 

توجتتتو ضتتتد فطتتترة وطبيعتتتة الإنستتتان وضتتتد مفهتتتوم الإستتتلبم ذاتتتتو،من ختتتلبل بيتتتان القتتترآن الكتتتريم 
اختلبف الناس لحكمة أرادىا الله ،ومارس المستلمون التعتدد علتى متدار التتأريخ فالمتذاىب فتي 

(ويشتار إلىتإن الحجتة 75الفقو كانت أحزابا ولايوجد متايمنع متن إن تكتون فتي السياستة أحتزاب.)
عليها أصحاب ىذا الاتجاه المستندة إلتى النصتوص المرتبطتة بالتذمليس بحجتة،لان  التي يستند

ىناك آيات ذكرت الأحزابفي حالتة المتدح كقولتو تعتالى))من يتتول الله ورستولو والتذين امنتوا فتان 
(.وفتتي 76(، فلمتتاذا الوقتتوف علتتى آيتتات التتذم واجتناب.يتتات المتتدح.)حتتزب الله ىتتم الغتتالبون(()

لبميالمصتري التترافض لتكتوين حتتزب قبطتي وىتتو متا يعبتتر عتن التترفض بطريقتتة ستياق الاتجتتاه الإس
ايجابية بغية انجاز الهدف المطلوب ،نشير إلى ما عبر عنتو جمتال البنتا فتي رفضتو لفكترة أنشتاء 
الحزب القبطي الذي يتولى ترشيح نواب أقباط،لان نتيجتو ستكون الفشل في نيل الأغلبيتة،لان 

راً ولتيس متركتز فتي منطقتة بتذاتها،ولا يم لتون أغلبيتة حتتى فتي شتبرا تواجد الأقباط في مصر مبع 
واسيوط،وقد يكون مدرسة لتعزيز المشاعر الفئوية والطائفية،وبهذا يسيء للمصلحة العامتة والتى 
الأقبتتاط أيضتتا ،إلا ان ىتتذا لايعنتتي ان لايكتتون للؤقبتتاط حزب،فهتتذا الحتتق لهتتم محفتتوظ بحكتتم 

 (77فائدة التي يقدمها الحزب القبطي.)حرية التعبير،ولكن المرجو في ال
للموقف الفكري السياسي الإسلبمي المصري المعاصر لقضتية التعدديتة الحزبيتة  والاتجاه ال اني

عبر عن الرفض في انتماء ا خرإلى التعددية الإستلبمية الموجتودة. اذيترى مصتطفى مشتهور بتان 
ستلبم للتدعوة لمبادئهم،وذلتك للوقايتة الواقع الإسلبمي ليس فيو محل لفتح ابوابو للمخالفين للئ

التتتي ينبغتتي طلتتب تأمينهتتتا للمجتمتتع والتتدفاع عتتن صتتتحة الإستتلبم وقيمهالإيمانية،وانتقتتد فهمتتتي 

                                                           
(،)القاىرة،مكتبتتة 16ينظتتر  يوستتف القرضتتاوي،التربية السياستتية عنتتد الامتتام حستتن البنا،سلستتلة رستتائل ترشتتيد الصتتحوة)(75

ك محمتد عبتد الملت،و 82،مصتدر ستبق ذكتره،ص. وفهمتي ىويدي،الإستلبم والديمقراطية114-112(،ص ص2117وىبة،
 .129المتوكل،الإسلبم وحقوق الانسان،مصدر سبق ذكره،ص

) (  56سورة المائدة الاية.) 
 (،2115 (رضتتتوان احمتتتد شمستتتان الشتتتيباني،الحركات الاصتتتولية الاستتتلبمية فتتتي العتتتالم العربي،)القاىرة،مكتبتتتة متتتدبولي،76
 .228ص
 .162(جمال البنا،اخواني الاقباط،مصدر سبق ذكره،ص77
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ىويتتتتتدي ىتتتتتذا الموقتتتتتف التتتتترافض لقبتتتتتول ا ختتتتتر متتتتتن ختتتتتلبل ثلبثتتتتتة أمتتتتتور )شتتتتترعية ورستتتتتالية 
ن النتاس،ومن وسياسية(،فشرعية ا خر اكُتسبت من خلبل اعتراف القرآن الكريم بتالاختلبف بتي

الناحيتة الرستتالية فتتان المشتروع الإستتلبمي كتتان قتائم علتتى استتتيعاب واختتلبف ا ختتر منتتذ اعتبتتار 
أىتتل الكتتتتاب أصتتحاب ذمتتتة،ومن الناحيتتة السياستتتية إذامتتا تتتتم حتتذف ا ختتتر فمتتع متتتن ستتتيكون 
الحوار والى من سيتوجو الإسلبميين بالتبليغ،فوجود ا ختر المختالف حقيقتة موجتودة فتي الواقتع 

( إن رفتتتض التعدديتتتة الحزبيتتتة لتتتم يعتتتد التتترأي التتترائج بتتتين 78لسياستتتي يتوجتتتب التعامتتتل معتتتو.)ا
المفكرينالإستتتتلبميين،فالاتجاه الستتتتائد ىتتتتو القبتتتتول بالتعدديتتتتة الحزبية،فلبيوجتتتتد نتتتتص يحرمهتتتتا 
،ولانظتتتام بتتتديل يكفتتتل ضتتتمان الحريتتتات السياستتتية فتتتي حالتتتة إلغائهتتتا،فليس منبتتتين الفقهتتتاء أو 

لهم من يعارض فكترة التعدديتة الحزبيتة بتالمجتمع الإستلبمي متن الشتيوخ  المفكرين الذين يشهد
))محمتتد عبتتدة ،ورشتتيد رضا،وشلتوت،والغزالي،والقرضتتاوي(( والتتدكاترة ))محمتتد ضتتياء التتدين 
الريس،وفتحي،ع مان،وكمتتتتتال أبوالمجد،ومحمتتتتتد عمارة،وجمتتتتتال عطية،ومحمتتتتتد ستتتتتليم العتتتتتوا 

ر عن القبول بالتعددية الحزبية فتي إطارالإسلبم.فتت عب الاتجاه ال الث( وبذلك فان 79وغيرىم((.)
)يوسف القرضاوي( يشير الى عدم وجود متانع شترعي متن قيتام وإنشتاء أك تر متن حتزب سياستي 
داخل الدولة الاسلبمية،فالمانع الشرعي يتطلب نتص ولايوجتد نتص فتي ذلك،والتعدديتة الحزبيتة 

بقيتتتة النتتتاس وىتتتو ضتتترورة فتتتي ىتتتذا ىتتتو حمايتتتة وصتتتمام أمتتتان متتتن استتتتبداد الفئتتتة الحاكمتتتة علتتتى 
العصر.ويضع شرطان لاكتساب الأحزاب شرعية وجودىا متن  ختلبل  اعترافهتا بالاستلبم عقيتدة 
وشتتريعة،وان لاتتنكتتر لتتو أو تعاديتتو. وعتتدم عمتتل الأحتتزاب لحستتاب جهتتة تعتتادي الاستتلبم وأمتتتو 

أو اللبدينيتتة أو  مهمتتا كتتان استتمها وموقعهتتا.فلب يجتتوز انشتتاء الأحتتزاب التتتي تتتدعو إلتتى الاباحيتتة
( وينتقتتتد القرضتتتاوي بعتتتض الفئتتتات التتتتي تمنتتتع او تحتتترض علتتتى منتتتع قيتتتام أحتتتزاب 81الالحتتتاد.)

سياستتية إستتلبمية بشتتكل مطلتتق مستتتندة إلتتى حجتتج واىيتتة، كالأنظمتتة الحاكمتتة والعلمتتانيين،ومن 
الحجتتج القائلتتةبان الستتماح للئستتلبميين بتكتتوين حتتزب ستتيفتح البتتاب لتتدعوة الأقبتتاط بتكتتوين 

لهم،منوىتتا إلتتى أنتتو لايوجتتد متتانع متتن إن يكتتون للؤقبتتاط حتتزب سياستتي يعمتتل فتتي الضتتوء حتتزب 

                                                           
 .84-82،مصدر سبق ذكره،ص صلإسلبم والديمقراطيةينظر فهمي ىويدي،ا(78
.و فهمي ىويدي،الإسلبم 131-129محمد عبد الملك المتوكل،الإسلبم وحقوق الانسان،مصدر سبق ذكره،ص(79

 .76،مصدر سبق ذكره،صوالديمقراطية
التعددية والمرأة وغير (يوسف القرضاوي،من فقو الدولة في الاسلبم  مكانتها معالمها طبيعتها موقفها من الديمقراطية و 81

 .148-147المسلمين،مصدر سبق ذكره،ص ص
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 ويتتذىب (81بتتدلا متتن اتهمتتامهم بالعمتتل بالسياستتة عتتن طريتتق الكنيستتة متتن دون حتتزب متترخص.)
محمد سليم العوا إلىأنو لا يوجد اليوم على الدولة الإستلبمية أي لتوم فتي قيتام الأحتزاب فيهتا إن 

 (82إن تشترط علتى ىتذه الأحتزاب الالتتزام بقتيم الإستلبم وأحكامتو.) ىي سمحت بذلك وعليها
فوجود الأحزاب السياسية في الظروف الراىنة للمجتمعات الإستلبمية ضترورة لحريتة الترأي فيهتا 
ولتقتتدمها وان تكتتون ضتتتمانة لعتتدم استتتتبداد الحتتاكم بالمحكوم،والاستتتتبداد واقتتع فتتتي كتتل ىتتتذه 

يام الأحزاب على أستاس دينتي،إلاإن الواقتع يشتير إلىتإن ( فعلى الرغم من منع ق83المجتمعات.)
العديد من الأحزاب التي تمت الموافقة على تشكيلها كانت مرجعيتها دينيتة إستلبمية.وبالإمكان 
مراجعة آراء فهمي ىويدي بشان عدم وجود إخطار دستوري من اي نوع كتان علتى قيتام أحتزاب 

ن الدستتور التتي تعطتي الاباحتة ولتيس الحضتر فتتي استلبمية فتي مصر،مشتيرا إلتى المتادة ال انيتة متت
الإنشاء،والاختلبف أو الفرق،ىو في قيام أحزاب علتى أستاس دينتي،وبين التفرقتة فتي المنظمتين 

(وكتذلك متا طرحتو محمتد متورو متن إن قيتام أحتزاب 84إليهأو المتعاملين معو على أساس دينتي.)
ستتس الأقباطتتأو غيتترىم متتن علتتى أسسأستتلبميةأمر مطلتتوب ومشتتروع علتتى كتتل مستتتوى،وعند تح

 ىذا الأمر،وىو أمر عجيب،لكون الأقبتاط ينتمتون إلتى الحضتارة الإستلبمية وال قافتة الإستلبمية ،
فان الحزب الإسلبمي ىو حزب للجميع مسلمين وأقباط وغيرىم علتى الستواء،وانو يتذىب إلتى 

الاقباط ويتدافع  ابعد من ذلك في رأيو، من خلبل أشارتو بإمكانية أقامة حزب يكون أعضائو من
عتتتتتتن انتمتتتتتتاء مصتتتتتتر الإستتتتتتلبمية ويتتتتتتدعو التتتتتتى الحضتتتتتتارة الإستتتتتتلبمية ويتتتتتتدافع عتتتتتتن الشتتتتتتريعة 

(ومتتا صتترح بتتو نائتتب المرشتتد العتتام للبختتوان المستتلمين ستتابقا المستشتتار محمتتد 85الإستتلبمية.)
مأمون الهضيبيبتأكيده على عدم الخلط بتين الديانتة وعضتوية الأقبتاط ،ورحتب بانضتمام الأقبتاط 

( 86الاخوان المسلمين،داعياً الى تشكيل دولة مدنية لا تفرقة فيها علتى أستاس التدين.)لجماعة 
( ويفترق أبتو العتلب ماضتي متابين المرجعيتة 87وىو ما يفتح البتاب لإنشتاءأحزاب بمرجعيتة دينيتة.)

                                                           
 .131-129( يوسف القرضاوي،الدين والسياسة تاصيل ورد شبهات،مصدر سبق ذكره،ص ص81
 75ص(،2116،)القاىرة،دار الشروق،2في النظام السياسي للدولة الاسلبمية ،ط(محمد سليم العوا، 82
 31ص(،2117(،)الكويت،المركز العالمي للوسطية،11سلة الامة الوسط )الوسطية السياسية،سل(محمد سليم العوا 83
 .73(،ص1999،)القاىرة،دار الشروق،3فهمي ىويدي،احقاق الحق،ط(84
 محمتتتد مورو،المستتتلمون والأقباط الالتقتتتاء علتتتى ارضتتتية الانتمتتتاء للحضتتتارة الاستتتلبمية،د.ط،)د.م، كتتتتب عربيتتتة،د.ت(، (85
 .21ص
  .321لالتباس  التيارات الإسلبمية والأقباط،مصدر سبق ذكره،ص(ىاني لبيب، قراءة في خطاب ا86
،ص 2111(،59-58ينتتاير  حريتتة التنظتتيم فتتي مصتتر لاتتتزال فتتي الاستتر،مجلة رواق عربي،عتتدد) 25(نجتتاد البرعي،بعتتد 87
 .147-146ص 
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الدينية والمرجعية الإستلبمية،في ستياق الخلتط بتين التعبيرين،مشتيرا إلىتإن المرجعيتة الدينيتة تعنتي 
الحتتزب التتديني التتذي تكتتون العضتتوية فيتتو لتتدين واحتتد،كأن يكتتون الحتتزب مقتصتتراً فتتي  فكتترة

عضويتو على المسلمين،أو على المسيحيين،أو اليهود فقط .أما المرجعيتة الإستلبمية فتي الفكتر 
الإستتلبمي الحتتديث،تكون فكتترة أنشتتاء الحتتزب علتتى غرارىتتا علتتى أستتاس متتدني ،والعضتتوية فيتتو 

أستتاس التتدين،والمطبق متتن قبتتل حتتزب الوستتط التتذي يعتتد أبتتو العتتلب  وفقتتاً للمواطنتتة ولتتيس علتتى
ماضتتي وكتتيلب لمؤسستتيو،والذي ضتتم مجموعتتة متتن الأقبتتاط متتن المؤسستتين فيتتو،وىو ذا مرجعيتتة 
إستتتتلبمية،باعتبار إن الحضتتتتارة الإستتتتلبمية جامعتتتتة للمصتتتتريين بشتتتتكل ختتتتاص والعتتتترب بشتتتتكل 

 ر في عضويتو على المسلمين فقتط ،( معبراً عن رفضو لقيام الحزب الديني الذي يقتص88عام.)
وىو ما تم تحقيقو من خلبل حزب الوسط بكونو حزب مفتوح للجميتع مستلمين وغيتر مستلمين 
وىتتو حتتتزب متتدني لتتتو تصتتور متتتدني للدولتتة،وليس فيتتتو حكتتم لرجتتتال التتدين،وقائم علتتتى مرجعيتتتة 

إذا ضتمت (فتالأحزاب السياستية الموجتودة فتي الستاحة المصترية لايمكتن قبولهتا ألا89الإسلبم.)
بين صفوفها عدد من المواطنين غيتر المستلمين المتؤمنين ببرنامجتو السياستي،وان تتم رفضتو متن 
قبلهم متن الناحيتة الدينيتة،ومن ختلبل ذلتك ستيكون لهتم نصتيب متن نستبة التصتويت لتدى فتوزه 

 (91بالحكم وتشكيل الوزارة.)
العدالتة وعتين رفيتق حبيتب لقد شارك الأقباط في تكتوين الهيئتة التأسيستية لحتزب الحريتة و       

المفكر القبطي،نائب لرئيس الحزب،وك ف الحزب مشاوراتو لغرض عقد تحالفات مع عتدد متن 
م، " واشتتتتار نتتتتاجي نجيتتتتب 2111ينتتتتاير 25القتتتتوى القبطيتتتتة فتتتتي الانتخابتتتتات البرلمانيتتتتة بعتتتتد 

تماعتاً ميخائيل،وىو عضو الهيئة العليا لحزب الحرية والعدالة عن الأقباط ،بتان الحتزب عقتد اج
مع الكنيسة الارثوذوكسية برئاسة القس باستنتي عضتو المجمتع المقتدس ،والقتس بيغتول ،وعتدد 
من الرموز القبطية بشأن ترشيح بعض من أفرادىا على قتوائم حتزب الحريتة والعدالتة .وأوضتحإن 
الكنيستتة ىتتي التتتي رفضتتت مشتتاركتها فتتي تحالفتتات،على التترغم متتن موافقتتة الحتتزب علتتى ترشتتيح 

                                                           
 سفير الدولية للنشر،(ابو العلب ماضي،المسالة القبطية ..والشريعة والصحوة الإسلبمية،تقديم  طارق البشري،)القاىرة،88

 .111-111ص ص (،2117
 (.2115سعيد شعيب،مصر رايحة على فين حوارات سعيد شعيب، تقديم عبد الحلتيم قنديل،)القاىرة،مكتبتة متدبولي، (89
 .123ص
 .84محمد جلبل كشك،خواطر مسلم حول ..الجهاد ..الأقليات..الأناجيل،مصدر سبق ذكره،ص (91
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( وعنتتتتد إنشتتتتاء حتتتتزب النتتتتور المنب تتتتق متتتتن التتتتدعوة 91( قبطيتتتتاً علتتتتى قوائمتتتتو".)71أك تتتتر متتتتن )
السلفية،واستتتتتناداً إلتتتتى الموقتتتتف القتتتتانوني القاضتتتتي بمنتتتتع قيتتتتام أحتتتتزاب علتتتتى أستتتتاس دينتتتتي،أو 
 طائفي)وىو محل انتقاد من قبلهم(،فكان لابد لهم من إن يكون في صفوفو عدد متن الأقبتاط ،

أبنتتاء التتدعوة، التتذي يتمتتتع بعلبقتتات عديتتدة متتع الأقبتتاط  وتتتم ذلتتك متتن ختتلبل ياستتر متولي،احتتد
ستتتتتتواء علتتتتتتى المستتتتتتتوى الشخصتتتتتتي ،أومتتتتتتن ختتتتتتلبل وستتتتتتائل التواصتتتتتتل الاجتمتتتتتتاعي )الفتتتتتتيس 

( فتتترداً بالإستتتكندرية لغتتترض الانضتتتمام للحتتتزب، الا إن الهجتتتوم قتتتد 51بوك(،واستتتتطاع أقنتتتاع )
واقتتتتع القبطيتتتتة ،ومتتتتن انهتتتتال علتتتتى الأقبتتتتاط التتتتداخلين فتتتتي عضتتتتوية الأحزابالإستتتتلبمية متتتتن الم

الشخصتتتتتيات البتتتتتارزة م تتتتتل نجيتتتتتب جبرائيتتتتتل ،فتتتتتانقطعوا عتتتتتن الحضتتتتتور،برغم حضتتتتتورىم فتتتتتي 
(إن انتقتاد دختول الأقباطتإلى حتزب النتور لتم يكتن متن الجانتب القبطتي 92الاجتماعات الاولتى.)

فقط بل كان من الجانب السلفي ايضا،كما وان دخول الأقباط للحزب كان مقتصتراً علتى عتدد 
الإنجيليين المرتبطين بعلبقات تجارية مع عتدد متن اعضتاء الحزب،ووضتعت آليتات  محدود من

تمتتنعهم متتن الوصتتول التتى المراكتتز العليتتا فتتي الحزب،وىتتذا كلتتو كتتان منبتتع إزعتتاج كبيتتر للجانتتب 
القبطتتي التتذي اعتبتتر ان فكتتر ىتتذا التيتتار وقوتتتو المتصتتاعدة تم تتل تهديتتداً حقيقيتتاً لوجتتود الأقبتتاط 

(ويشتير ىتاني لبيتب 93صلوا عليها في اطار الدولة الستائدة شتبو العلمانيتة.)والمكتسبات التي ح
الإستتلبم الصتتحيح ىتتو المعتدل،المتضتتمن للشتتورى والتعدديتتة التتتي تعتتترف بوجتتود غيتتر  إن إلتتى

المسلمين في إطار المجتمع الإسلبمي،أماإذا كان على العكتس متن ذلتك ،فتان الخطتر والضترر 
سيحيين لينتهي بالمستلمين،كما وان طترح شتعار الإستلبم ىتو سيقع على عاتق الجميع ،يبدأبالم

الحل ،لايعني الفرز والاستقصاء بقدر ما يعني المظلة الإسلبمية،والحضارة العربيتة والتتي تشتمل 
)المصتترية والفرعونيتتة والإستتلبمية(،فالتوجو الإستتلبمي المعتتتدل ىتتو التتذي يضتتمن المستتاواة فتتي 

عا،فالإستتلبم المعتتتدل ىتتو الضتتامن للؤقبتتاط وللمصتتريين الحقتتوق والواجبتتات بتتين المتتواطنين جمي

                                                           
 (،مصدر سبق ذكره،2112-2111مية في عملية الاندماج الاجتماعي في مصر )حسن عبيد،دور الحركات الاسلب(91
 .796ص 
 .127احمد زغلول شلبطة، الدعوة السلفية السكندرية  مسارات التنظيم ومالأت السياسة،مصدر سبق ذكره،ص(92
 ق ذكتتتره،محمتتتد يستتتري سلبمة،الستتتلفيون والأقبتتتاط فتتتي مصتتتر رؤيتتتة متتتن الجتتتذور والإشتتتكاليات والتحديات،مصتتتدر ستتتب(93
 .222ص
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جميعتتتا ستتتلبمتهم وأمنهم،فلئستتتلبم ديتتتن شتتتمولي ولتتتيس تميتتتزي، والتتتى ذلتتتك لايمكتتتن المتتتزجبين 
 (94ثوابت الدينومتغيرات السياسة.)

 المطلب ال الث  حق تولي المناصب القيادية
لحقوق الأقباط في تولي  اتجهت الرؤى الفكرية للئسلبميين المعاصرين في مصر بشأن التنظير

بالرفض المطلق لتولي الاقباط الرؤية الأولىالمناصب القيادية، نحو ثلبثة رؤى، تم لت 
ذلك مع بعض الرؤية ال انيةالمناصب القيادية والسياسية في الدولة المصرية في حين أيدت
فتم لت بالقبول الرؤية ال ال ةالتحفظات على مناصب الولاية العامة وذات الصبغة الدينية ،أما

لحق تولي المناصب مع أحكامها بالشريعة الاسلبمية،ووفقاً للدستور وإرادة الشعب المصري 
 فيما يتعلق بمنصب رئيس الدولة.

لقد نظم المفكرون الإسلبميون في مصر معظم طروحاتهم،وفق الاعتقاد الشائع من ان        
فة وشخص الخليفة للمسلمين،وقد يطلق نظام الحكم في الدولة الإسلبمية متصل بنظام الخلب

عليو اسم أمير المؤمنين،وىو اعتقاد ليس لو نص شرعي. وقد كانت ىذه الاسماء أوالألقاب 
نتيجة لاجتهادات واروف سياسية محددة ،فوفقاً للشريعة الإسلبمية وما تفرضهيكون لجماعة 

قيادة الدولة ،والدفاع  المسلمين حاكم،بأي اسم كان )إمام،ملك،أمير،رئيس جمهورية( لغرض
عن أراضيها ودينها وحرمها لكي لاينفرط عقد المسلمين،ويسوس الرعية ،ويفرض العدل 

( وىنالك من يشير إلىإن تولي الواائف العامة في الشريعة الاسلبمية لا 95والأمن والرخاء.)
ىلب لها ،وىو ما ينب ق من كونو حقاً للفرد وإنما تكليف من قبل الدولة للفرد المعني الذي ىو ا

لاعطاء الأقباط  م ل الاتجاه الفكري الرافض( و 96ينطبق على المسلمين وغير المسلمين.)
الحق في تولي المناصب القيادية في مصروكما يشير ىاني لبيب،سيد قطب الذي أكد على ان 
أىل الكتاب ليس لهم حقوقاً سياسية،بل ان لهم بعض الحقوق المدنية،كالتحاكم فيالاحوال 
الشخصية وفق شريعتهم،وحماية أرواحهم وكفالتها،وإعراضهموأموالهم ،والتمتع بالضمان 

( مشيراً إلى آية الموالاة  ))يا 97الاجتماعي عند العجز والفقر كالمسلمين على حد سواء.)
                                                           

مصتتر شتتهادة متتن الداخل،مجلتتة المستتتقبل العربي،عتتدد –(ىتتاني لبيب،صتتعوبات الممارستتة الديمقراطيتتة فتتي حتتزب العمتتل 94
 .95،ص 296،2113

محمد ابراىيم المرشدي،عروبة مصر واقباطها على طريق مشروع حضاري وقومي،تقديم  محمد عمارة،)د.م، دار (95
 .117الشرق الاوسط للنشر،د.ت(،ص

 .341(،ص2116كندا،الرافدين،-(صادق المخزومي،الاسلبم والمسيحية سوسيولوجيا العصور التأسيسية،)لبنان96
 .318(ىاني لبيب، قراءة في خطاب الالتباس  التيارات الإسلبمية والأقباط،مصدر سبق ذكره،ص97
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من حيث ان القرآن ايها الذين امنوا لاتتخذوا اليهود والنصارى اولياء بعضهم اولياء بعض((
ان المسلم على الاخلبص لربو ولرسولو ولجماعتو المسلمة ولعقيدتو ،وتكون يربي الانس

المفاضلة كاملة بين الصف الذي يقف فيو المسلم ويرفع راية الله وبين الصف ا خر الذي 
لايرفع ىذه الراية.وموالاة الجماعة غير المسلمة يعني الارتداد عن دين الخالق،ذلك أن 

الكتاب ىو السماحة معهم ،ألا انو منهي عن موالاتهم بمعنى  المطلوب من المسلم تجاه أىل
التناصر،والتحالف معهم، فلب يجوز الخلط مابين السماحة والبر الذي أمر بو القرآن الكريم 
في التعامل مع أىل الكتاب في إطار المجتمع المسلم الذي يعيشون فيو مكفولي الحقوق 

ه حسم ل وللجماعة المسلمة. فلب ينبغي ان يتماوبين الولاء الذي لايكون الا لله وللرسو 
بالمفاضلة الكاملة فيما بينو وبين من كان طريقو غير الإسلبم.ومن الخطأإن يتم المسلم 

التصورأو الاعتقاد بوضع يد المسلم بأيدي أىل الكتاب لان طريقهما ليس واحد فعندما تكون 
فار والملحدين،ونداء ىذه ا ية موجو المعركة مع المسلمين فان أىل الكتاب سيكونون مع الك

( فضلًب عن ذلك 98إلى كل جماعة مسلمة قائمة في أي ركن من أركانالأرضإلى يوم يبع ون.)
ينضم كل منشكري مصطفى وصالح سرية لهذا الاتجاه الرافض،من خلبل بيان الأخير بعدم 

،وان جاز الاستعانة بهم جواز الاستعانة بغير المسلمين في أي من المسائل والأمور التوجيهية 
الأمور ذات الإطار الفني المعرفي.ويشير عبد السلبم فرج إلىأن إشكالية أىل الكتاب  فب

تُحل عند قيام الدولة الإسلبمية من خلبل التأكيد على كونهم أقلية دينية اجتماعية وليس أقلية 
ار، كما وان سياسية تشارك في الحكم والسلطة التي تدير شؤون المجتمع وتصنع القر 

المساواة الكاملة "قيمة خيالية" ،لان المساواة متصلة بالعدالة،ولا توجد عدالة في مساواة 
بالأغلبية مساواة كاملة ،وانو ليس من العدالة إن يكون الذمي من باب المساواة رئيس  الأقلية

ب،وان الحقوق أو صانع للقرار السياسي أو الاستراتيجي فيها م ل قرار الحر  للدولة المسلمة،
والأخلبقية والاجتماعية والقانونية التي أعطيتلؤىل الكتاب المبينة في صحيفة المدينة  الإنسانية

جسدت خصائص التسامح الكبير والأخلبقية والربانية والواقعية والعالمية التي اختصت بها 
 (99الحضارة الإسلبمية وفي مقابلها دفعهم الجزية.)

                                                           
)  (.51المائدة الاية )سورة 

.وفهمي ىويدي،الصحوة الاسلبمية والمواطنة 911-917(سيد قطب في البل القران،مصدر سبق ذكره،ص ص98
 .119-118والمساواة،مصدر سبق ذكره،ص ص

 119( ينظتتتتر  نيفتتتتين عبتتتتد المتتتتنعم مستتتتعد،التيارات الدينيتتتتة فتتتتي مصتتتتر وقضتتتتية الاقليات،مجلتتتتة المستتتتتقبل العربي،عتتتتدد99
 .115-113، ص1989،
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ضا منظري الدعوة السلفية في مصر تجاه الأقباط ففكرىم الذي لايخرج عن ىذا الإطار اي
 يتناول إشكالية الحق في تولي المناصب القيادية ،ىو فكر منتقص لحقوق الأقباط السياسية ،
اذ تجمع ا راء السلفية على انو ليس من حق الأقباط المواطنين تولي الواائف الكبرى 

يات العامة كقيادة الجي  أو سرية من سراياه ،ولا والقيادية ،وليس لهم الحق في تولي الولا
يجوز إشراكهم بالقتال ولا ان يتولوا الشرطة أوأي منصب في القضاء ولا أي وزارة ،والقول 

( ويشير ياسر برىامي 111بمساواة أبناء البلد الواحد ىو مايناقض الكتاب والسنة والإجماع.)
ويعطيهم حق تولي مواقع فنية  ة الإسلبمية،الى رفض تولي الاقباط مواقع سيادية في الدول

وإدارية فقط ومن دون تفصيل في ىذا الموضوع، ويعد عماد عبد الغفور الامين العام لحزب 
بإجابتو بحق النور أك ر مناورة وبرغماتية عند مناقشة ىذه القضية ، " فهو يتهرب من السؤال 

القبطي بالترشيح لموقع رئاسة الجمهورية ،ضمن برنامج حزب النور،فيما يرفض التعليق في 
لقاء تلفزيوني على فتاوي شيوخ السلفية بعدم جواز تولي القبطي المواقع العليا ،ويلمح إلىإن 

 (111".)و معني بما يصدر عنو بصورة رسميةىذه الفتاوى ليست من اختصاص حزب النور ،فه
فالأساس في تولي المناصب القيادية ىو الهوية الدينية التي تسبق الكفاءة ،فيحرم على 
الأقباط مناصب الولايات )كمنصب المحافظ،وعضوية المجالس التشريعية ،والرئاسة،ونائب 

 (112الرئيس(،ويمكن بدلاً من ذلك ان يكونوا مستشارين.)
ئل الأقباط إلى انتقادات من الأزىر لقد تعرضت فتاوي السلفيين التي ناقشت مسا       

والك ير من المفكرينأم المحمد سليم العوا، منتقداً الفتاوى التي ناقشت ولاية غير المسلمين 
باعتبار ان الأدلة التي استشهدوا بها تحتاج إلىإعادة نظر ،إلى جانب فهمي ىويدي الذي عبر 

الإسلبم ،ولا تعنى بتحقيق العدل  عن كون ىذه الفتاوى ما ىي الا فتاوى مفخخة التي تشوه
(ويمكن الاشارة ىنا إلىإنحسن البنا قد تحدث في رسائلو 113والمساواة لمقاصد الشريعة.)

بشكل صريح عن إسلبمية الحكم ،والتشكيك في أىلية غير المسلم لتولي واائف 
لى ذلك معينة،وتكون الاستعانة بهم عند الضرورة في مناصب لا تحمل صفة الولاية العامة،وع

                                                           
 .249وص242 وائل لطفي،الاقباط في مصر وتحديات الواقع السلفي،مصدر سبق ذكره،ص (111
(نقلًب عن محمد ابو رمان،السلفيون والربيع العربي سؤال الدين والديمقراطية في السياسة العربية،مصدر سبق 111

 .147ذكره،ص
 .125احمد زغلول شلبطة، الدعوة السلفية السكندرية  مسارات التنظيم ومالأت السياسة،مصدر سبق ذكره،ص(112
 (،مصتدر ستبق ذكتره،2112-2111عملية الاندماج الاجتماعي في مصتر )حسن عبيد،دور الحركات الاسلبمية في  (113

 .798-797ص ص
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فان وجود غير المسلم في ىذه الدولة يكون بحسب الحاجة فهو حضور استدعائي ،ولا 
يجسد معنى الحق الأصيل بالمشاركة في السلطة.فضلًب عن ذلك لا يوجد اتفاق على 
المناصب التي تحمل صفة الولاية العامة فالبعض يقصرىا على رئاسة الدولة والبعض الأخر 

ل عدد من المناصب التي تشكل العمود الفقري لجهاز يتوسع في مفهومها لتشم
الدولة.فالشيخ محمد عبد الله الخطيب يذىب إلىأن الولاية العامة في اصطلبح الفقهاء تنُسب 
لجميع انواع السلطة التي يمارسها الخليفة أو الولاة أوأي من الأمراءأو الدولة والحكام،وبذلك 

ية،التنفيذية،القضائية( وتحديداً الأخيرة لوضعها فالولاية تنسحب على السلطات )التشريع
الخاص في النظام الإسلبمي لوايفتها في الفصل بالمنازعات واستيفاء الحقوق وإقامة الحدود 
وباقي العقوبات.ويرى محمود غزلان إلى أنو من حق الأقباطإن يباشروا "اعمال السياسة انتخاباً 

اعها،وكذلك تولية الواائف العامة في الدولة عدا وايفة وترشيحاً وولاية المجالس النيابية بأنو 
رشد العام السابق لجماعة ( كذلك بين مهدي عاكف )الم114)رئاسة الدولة(".) الأمانة العامة

( في احد حواراتو بشان تولي الأقباط للمناصب القيادية،بأنو من حقهم العمل وتولي الاخوان
مناصب،وليست ولاية ،ذلك ان الولاية المقصود بها المسؤولية في الوزارات والهيئات لكونها 

مذكر فيو قبولو ان يتولىالحكم 2116( مؤكدافًي حديث صحفي نشر عام 115الرئاسة فقط.)
في مصر حاكم مسلم وان كان ماليزياً، وىو ما يبينّ حقيقة فكر الإخوان المسلمين من انو 

م ىو الوطن والقومية،إذ بموجب فكر عابر للؤوطان يؤمن بإخوة الدين وليس الوطن ،فالإسلب
عقيدة الولاء والبراء، والصفاء فان الحاكم المسلم ايا كانت جنسيتو أفضل من القبطي 

 إلى ويذىب عصام العريان )نائب رئيس حزب الحرية والعدالة( (116المصري في حكم مصر.)
قرنها بإرادة التأكيد في إحدى تصريحاتو الصحفية ،بأنو لايمانع ان يكون الرئيس قبطيا،وا

الشعب،قائلًب  " أنالأمر سيكون مزحة ان يتقدم مرشح مسيحي لان المجتمع لايقبل 

                                                           
. وسامح فوزي،الحركات الإسلبمية 13حسن البنا، مجموعة رسائل الامام الشهيد حسن البنا،مصدر سبق ذكره،ص (114

ثان .وعمر حمزاوي ونا133-132وقضايا المواطنة ..قراءة في الموقف من الأقباط،،مصدر سبق ذكره،ص ص
ج.براون،جماعة الاخوان المسلمين المصرية مشاركة الإسلبميين في بيئة سياسية مغلقة ،أوراقكارنيغي،مركز كارنيغي للشرق 

 . 14،ص2111، 19الاوسط ،عدد
.و 141اشرف عبد العزيز عبد القادر،مصر...مخاوف الأقباط بعد صعود الاخوان المسلمين،مصدر سبق ذكره،ص(115

 .77في مصر  الدين والسياسة،مجلة أبحاث إستراتيجية،مصدر سبق ذكره،ص مصطفى احمد ،الأقباط
 .179-178عصام عبد الله ، مخاوف الأقباط من حقبة الإخوان في مصر،مصدر سبق ذكره،ص ص(116
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( وىو ما يعبر عن التناقض بالطرح،فالحق مباح ولكن النتيجة محسومة بحسب 117بذلك".)
التوجو العام للئرادة الشعبية.كما يشير يوسف القرضاوي الى انو من حق أىل الذمة تولي 

كالمسلمين الا ما غلب عليو الصفة او الصبغة الدينية كرئاسة الدولة والإمامة   واائف الدولة
وقيادة الجي  والقضاء بين المسلمين والولاية على الصدقات ونحوه. فالخلبفة او الإمامة ىي 
رئاسة عامة للدين والدنيا وىي خلبفة للنبي)صلى الله عليو والو وسلم( ولايجوز ان يخلفو غير 

يعقل إن ينفذ أحكامالإسلبم غير المسلم،وقيادة الجي  ليس عمل مدني بل ىو المسلم،ولا
عمل عبادي والجهاد قمة العبادات في الإسلبم،والقضاء ىو الحكم بالشريعة الإسلبمية 
ولايطلب من غير المسلم ان يحكم بالإسلبم لكونها أحكام لايؤمن بها،وكذلك الولاية على 

دينية.أما الواائف الأخرى في الدولة فيحق لأىل الذمة توليها الصدقات وغيرىا من الواائف ال
على ان تتوفر فيهم شروط الأمانة والكفاية والإخلبص للدولة،مشيرا الى سماحة المسلمين 
بحسب اراء الماوردي في الاحكام السلطانية لجواز تقليد الذمي وزارة التنفيذ ،التي تكون 

ويتجو القرضاوي اك ر نحو المعاصرة  (118روأحكامالأمام.)مهمة الوزير فيها تبليغ وتنفيذ أوام
عندما يشير الى تغّير الاجتهاد في العصر الحاضر من حيث كون القضاء فيو 
جماعياً،والمحكمة تتكون من عدة قضاة فانو وضح عدم الممانعة من إن يكون بعض القضاة 

ما القضاء في مسائل من غير المسلمين على ان يمتلك المؤىلبت التي تمكنو من ذلك.أ
الاحوال الشخصية فانها تترك للقضاة المسلمين لكونها ذات طابع ديني،وان يكون لغير 

ويقرر الاسلبم حسب ما اشار اليو فهمي ىويدي  (119المسلمين محاكمهم الخاصة.)
بالمساواة بين الجميع ويؤكدىا ،الا انو ترد است ناءات مقبولة على ىذه القاعدة ،يتم التفريق 

يها بين المسلم وغير المسلم ،ليس على أساس التفضيل وإنما وفقاً للتصنيف الذي لا ف
يتعارض مع المساواة ،أما التمييز يتعارض مع العدل،لاستيفاء شروط محددة لمواقع بذاتها، 

                                                           
، اطروحة 2111يناير  25نقلبً عن عمر وىيب ياسين العزاوي، بناء النظام السياسي الجديد في مصر بعد ثورة (117

 .216ص2114ر منشورة، كلية العلوم السياسية ، جامعة بغداد، دكتوراه غي
 . . 24-23(يوسف القرضاوي،غير المسلمين في المجتمع الاسلبمي،مصدر سبق ذكره،ص ص 118
 ويتفق نائب المرشد العام للبخوان المسلمين محمد حبيب مع مابينو يوسف القرضاوي من حيث انو من الظلم لغير )

بمهام لا يؤمنوا ولا يعتقدوا بأحكامها لان مهمة الحاكم في المجتمع الاسلبمي تطبيق الشريعة المسلمين ان يُكلفوا 
سامح فوزي،الحركات الإسلبمية وقضايا المواطنة ..قراءة في الموقف من الأقباط،،مصدر سبق الاسلبمية. ]ينظر 

ية باط مصر  قراءة تأريخية ورؤ . وكذلك لنفس الاراء ينظر سعيد عبد الحكيم زيد،نصارى العرب واق133ذكره،ص
 .[263(،ص2118مكتبة وىبة، )القاىرة، ،تحليلية

 .159الدين والسياسة تاصيل ورد شبهات،مصدر سبق ذكره،ص ( يوسف القرضاوي،119
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"تفترض إن اعتناق الفرد للئسلبم ،عنصر يوفر قدراً اكبر من التوافق والانسجام والمصلحة 
اط الإسلبم ىنا ىو من قبيل مواصفات ومؤىلبت الوايفة وينبغي ألا يحمل بالتالي،واشتر 

ويذىب محمد سليم العوا إلىإن (111".)باعتباره انحيازاً يقوم على التفرقة الدينية أو الطائفية
المواطنين سواء في تولي جميع المناصب من دون التمييز بينهم على أساس العقيدة الدينية ولا 

المناصب الدينية نفسها ،كالمناصب الكنسية للؤقباط والإسلبمية  يست نى من ذلك الا
( مشيراً إلى بيان ذلك بشكل أوضح من حيث أن لغير المسلمين الحق في 111للمسلمين.)

تولي الواائف العامة كما ىو حال المسلمين من دون زيادة ولا نقصان،باست ناء وحيد من ىذا 
ل )رئاسة الدولة وقيادة الجيوش العامة في الجهاد الحق ىو الواائف ذات الصبغة الدينية م 

الزكاة(  فالدولة مكلفة بإقامة الدين وىم لا يؤمنون أو يدينون -والولاية على الصدقات 
بو،والقيادة العامة للجيوش في الجهاد تتضمن نفس المعنى.فالولاية العامة تتضمن القيام 

جبات تضم أمور دينية صرفة يعد تكليف بواجبات الحاكم أورأس الدولة الاسلبمية ،وىي وا
يخالف واجب البر بو المقرر شرعاً.ألا انو  القبطي بها تكليف ماليس في وسعو ،أو فوق طاقتو،

عاد موضحاً بأنو يجوز "أن يكون المواطن غير المسلم فرداً مهما علت رتبتو في الجي  
 لنيابية والمحلية المختلفة،وموافاً مهما ارتفعت درجتو في الحكومة ،وعضوا في المجالس ا

( ويبن 112.)ني إسلبمي أو عمل ذي صبغة دينية"شرط الا يكلف في وايفتو بأداء عمل دي
العوا بان ىنالك واائف م ل المحافظ يريد الأقباط أن ينالوىا،الا انو يوجد تعصب من بعض 

لوضع في  الناس تجاه البعض ا خر،فعدم تولي بعض المناصب نابع من التعصب وليس نتيجة
( فلب يوجد مانع 113الدولة،ذلك إن الحكومة لم تأمر احد بان لا يعين قبطي ويعين مسلم.)

دستوري أو قانوني من تولي الأقباط أي منصب في الدولة بما في ذلك رئاستها ،الا أن الوضع 
القانوني والدستوري شيء والواقع العملي شيء آخر،وليس من الحكمة ان يتجاىل الرأي 

                                                           
 155(،ص1999،)القاىرة،دار الشروق،3(فهمي ىويدي،مواطنون لا ذميون،ط111
. وكذلك 185ين بغير المسلمين،مصدر سبق ذكره،ص( محمد سليم العوا،للدين والوطن  فصول بعلبقة المسلم111

 .42محمد سليم العوا،الوسطية السياسية،مصدر سبق ذكره،ص
 .141وص 76(، ص2116،)القاىرة،ستفير الدوليتة للنشتر،3(محمد سليم العوا،الفقو الإسلبمي في طريتق التجديتد،ط112

 .46ومحمد سليم العوا،الاقباط والإسلبم،مصدر سبق ذكره، ص
ومي مجيب عبد 98ليم العوا،للدين والوطن  فصول بعلبقة المسلمين بغير المسلمين،مصدر سبق ذكره،ص( محمد س113

(،)بيروت،مركز 114الاقباط ومطالبهم في مصر بين التضمين والاستبعاد،سلسلة اطروحات الدكتوراه ) المنعم مسعد،
 .256(،ص2112دراسات الوحدة العربية،
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ني التوجو الشعبي، والاتجاه المحتمل ،أن لم نقل المؤكد لتصويت الناخبين المصريين القانو 
( وفيما يتعلق بمناصب الولاية العامةيرى 114%.)95الذين لاتقل نسبة المسلمين منهم عن

طارق البشري رؤية منفتحة بشكل أك ر الا انها مرتبطة بنطاق الشريعة الإسلبمية ولا تخرج 
( فلم تعد السلطة قائمة على الفرد الواحد في إدارتها السلطة قد تغيرت) عنها.مبيناإًنمهام

وتسير شؤونها،وإنماموزعة بين العديد من الهيئات والأجهزة،وحلول القرار الجماعي بدلًا من 
القرار الفردي،فسلطات الدولة اليوم توزعت على سلطات ثلبثة التشريعية والتنفيذية 

 ة استبدلت بما يدعى بالقيادة الجماعية أو العمل الجماعي سواء  والقضائية،وفي النظم الحدي
( وان وايفة 115كان تشريعيا أو تنفيذيا أو قضائيا ،بدلا من القيادة الفردية لشخص واحد.)

القضاءاليوم قد توزعت علىأقسام،تتعلق بالولاية،وتقسيمات تتصل بأنواع الدعاوي،وأخرى 
لبل نظام القضاة المتعددون بدلا من القاضي الفرد  تتعلق بالاختصاص الإقليمي ،وكذلك إح

كما ىو )الحال بالسابق وبحسب ما صوره الماوردي(،فيتشارك القضاة المتعددون)ثلبثة أو 

                                                           
 لبريد الالكتروني،مصدر سبق ذكره.(حوار مع محمد سليم العوا،عبر ا114
)  وفي ىذا السياق يوضح عبد الحميد متولي ان الإحكام الشرعية في غير مجالات العقيدة والعبادة تختلف وفقا

لاختلبف الظروف،ففي بداية الإسلبم كانت الدولة قائمة على العقيدة الدينية ،اما في ىذا العصر فان الدولة،ومنها الدولة 
قائمة على أساس القومية من دون اشتراط لوحدة العقيدة الدينية.فالحرب في السابق كانت تجري لأجل الدفاع الإسلبمية 

عن العقيدة الدينية ضد أعدائها في الدين ويكون عبء الحرب على المسلمين وحدىم اما اليوم فان الحرب تكون دفاعا 
تتغير والإحكام تتغير تبعا لها.ويؤكد عمر التلمساني على عن الوطن وأبنائو ويشارك الجميع فيها،وعلى ذلك فالظروف 

مفهوم المساواة بين المسلم وغير المسلم،وتكافؤ الفرص بين الاغلبية والاقلية في مسالة تولي الواائف من أصغرىا الى 
ن يرشح أكبرىا دون تمييز،ويذىب محمد جلبل كشك في مسالة اختيار رئيس الجمهورية، الى انو من حق اي مواطن ا

نفسو الانتخابات ويقع الاختيار على الامة،وكذلك عبد المنعم ابو الفتوح القيادي البارز في جماعة الاخوان المسلمين 
يشير الى ان من حق القبطي ترشيح نفسو لرئاسة الجمهورية وللبنتخابات البرلمانية بصرف النظر عن ديانتو وتوجهو 

إرادتو، ونفس الراي لابو العلب ماضي ،مشيرا الى اجتهادات محمد سليم العوا السياسي،ويقع الاختيار على الشعب وفق 
طارق البشري،بين الجامعة الدينية والجامعة الوطنية في الفكر السياسي، في  وطارق البشري في فكرة الولاية،.]ينظر 

. وطارق 61بق ذكره،صمجموعة باح ين،الشعب الواحد والوطن الواحد  دراسة في اصول الوحدة الوطنية ،مصدر س
.ونيفين عبد المنعم مسعد،التيارات الدينية 712البشري،المسلون والأقباط،في اطار الجماعة الوطنية،مصدر سبق ذكره،ص

. ومحمد جلبل كشك خواطر مسلم حول ..الجهاد 96،مصدر سبق ذكره،ص في مصر وقضية الاقليات
،مصر رايحة على فين حوارات سعيد شعيب،مصدر سبق .وسعيد شعيب83..الأقليات..الأناجيل،مصدر سبق ذكره،ص

 .[133وص 72ذكره،ص 
 .45،مصدر سبق ذكره،ص طارق البشري،بين الجامعة الدينية والجامعة الوطنية في الفكر السياسي (115
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(فطالما 116خمسة أوأك ر( في الحكم أو النظر بالمنازعة الواحدة وإصدارالقرار بشأنها.)
ارك فيها غير المسلمين مع وجود ثلبثة أنالهيئة ىي التي تملك الولاية فانو من الممكن ان يش

 (117ضوابط ىي )
 أن تكون الهيئة مسلمة ،أيإن مرجعيتها الشريعة الإسلبمية. (1
 أن يكون أك رأعضاء الهيئة مسلمين. (2
تحقيق الصالح الإسلبمي العام ،أي صالح الجماعة الوطنية بحسب الضوابط  (3

 المبينة لمفردة المصلحة عند الأصوليين.
في إحدى حواراتو إلى انو " لا يوجد في الفكر السياسي الوارد في الدساتير وقد ذكر البشري 

والقوانين ما يمنع أي قبطي من تولي اي منصب من مناصب الدولة الا مايتعلق بالمناصب 
( أما مسألة رئاسة الدولة فلب 118ذات الصفة الدينية كمشيخة الازىر والبطريركية القبطية".)

لجميع المواطنين بمنطلق المساواة للترشيح لرئاسة الدولة بغض يوجد مانع من فتح الباب 
النظر عن الانتماء العقيدي،وفي ضوء ذلك يتم قبول ما تختاره الأغلبية وفق انتخابات نزيهة 
وحرة،وليس ىنالك من ضرورة للنص على أن يكون رئيس الدولة مسلماً،بعد ان أصبحت 

وبحسب مابينو ىويدي ناقلًب عن البشري "في  الدولة الحدي ة تدار بموجب مؤسسات وىيئات
(وعلى ذلك قدم البشري اجتهاد 119حلهُلئشكالية تعيين غير المسلمين في الولايات العامة".)

تفكيكي للمؤسسات الحالية للدولة مقارنة بماكانت عليو في السابق،ويبقى الأساس الرئيسي 
وط ال لبثة المذكورة أعلبه للهيئة ىو الجامع الإسلبمي لها وللعاملين في الها وبحسب الشر 

التي تمتلك الولاية والتي من الممكن ان يشارك غير المسلمين فيها.الا أن طارق البشري 
انتقد سياسة الكنيسة التي تريد فرز جماعة الأقباط عن نطاق الجامعة السياسية المصرية في 

رئاسة الدولة ،اذ أشار البطريريك إشارتو إلى بيان البطريرك عند سؤالو عن إمكانية تولي القبطي 
انو عندما تأتي ساعة الانتخابات فان المسلم لن يختار القبطي كمرشح ،معبرا عن ان العلبقات 

                                                           
 (.1981طتتتارق البشري،المستتتلمون والاقبتتتاط فتتتي اطتتتار الجماعتتتة الوطنية،د.ط،)د.م،الهيئتتتة المصتتترية العامتتتة للكتتتتاب،(116
 .721ص
(سيف الدين عبد الفتاح،الشريعة الاسلبمية والمواطنة  نحو تأسيس الجماعة الوطنية،في مجموعة باح ين ،المواطنة في 117

 . 61مواجهة الطائفية،مصدر سبق ذكره،ص 
 ( حوار مع طارق البشري عبر البريد الالكتروني،مصدر سبق ذكره.118
المواطنتتتتتة،في مجموعتتتتتة باح ين،المواطنتتتتتة فتتتتتي مواجهتتتتتة  (فهمتتتتتي ىويتتتتتدي،عن المتتتتتادة ال انيتتتتتة متتتتتن الدستتتتتتور وقضتتتتتايا119

 .29-28الطائفية،مصدر سبق ذكره،ص ص
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بين المسلمين والأقباط ليست طيبة، فالبابا ىنا ،من وجهة نظر طارق البشري، لايسعى لتغيير 
ىاعن أن العلبقات في السابق لم الواقع الذي يتحدث عنو،ولا ينظر في إمكانيات تغييره،منو 

تكن كذلك،وكأنما البابا يريد ان يرتب على ذلك نتائج العزلة التي يريد بقاءىا،بعدىا من طبيعة 
 (121الأمور.)

 المطلب الرابع  الحق في الانفصال وتكوين دولة قبطية
العشرين  يشير محمد عمارة إلى أن مخطط التفتيت للعالم الإسلبمي يعود إلى أربعينيات القرن

المعد من المستشرق برنارد لويس من باكستان إلى المغرب وفقاً لأسس عرقيةواثنيو ودينية 
ومذىبيةوتبنى ىذا المخطط تقسيم العراق على ثلبث دويلبت )كردية وسنية وشيعية(،وتقسيم 

وتقسيم لبنان على  السودان على دولة زنجية مستقلة في الجنوب ودولة عربية في الشمال ،
دول حسب الدين والمذاىب الموجودة فيها، أما مصر فقد كان التخطيط لتقسيمها  خمس

على دولتين في الأقل واحدة إسلبمية وال انية قبطية في الجنوب )الصعيد(،وعدّ عمارة إن 
اهور جماعة الأمة القبطية التي برزت في النصف الأول من الخمسينيات للقرن العشرين والتي 

من الإسلبم والمسلمين بم ابة التنفيذ للمخطط،والهجرات القبطية الى دعت إلى تحرير مصر 
 ،لك ير منهم الاستخبارات المعاديةدول المهجر الأجنبية )أميركا وكندا واستراليا( التي احتضنتا

والدوائر الصهيونية،وتكونت منذ ذلك الوقت بداية التنظيمات القبطية المعادية لوحدة مصر 
(إذ يحصل أقباط المهجر على الدعم 121ىويتها الإسلبمية الحضارية.)الوطنية ولعروبتها و 

الأوربي والكونكرس الأمريكي والبيت الأبيض والفاتيكان،وىوما جعلهم يشكلون جماعة ضغط 
تعمل على دفع الحكومة المصرية لتبني سياسات معينة وإقرار قوانين وتشريعات لمصلحة 

قليات طريق ووسيلة للهيمنة ، لتقلب سمة التنوع (إن استخدام الغرب لورقة الأ122الأقباط.)
في نطاق الوحدة إلىرغبة للبنفصال والتشرذم والتفتيت، مما يوجب على العقلبء والحكماء من 

( فالمتهم بهذا الانفصال 123مختلف الاتجاىات إنقاذ الدين من الاستغلبل الاستعماري.)
دىا قبطية والأخرى نوبية، من وجهة والعمل على تفتيت مصر الى دويلبت عنصرية وطائفية اح

نظر اسلبمية ىيأميركا وإسرائيل وىي تهمة يرددىا الجميع في مصر وعلى مستوى 

                                                           
 . 25-24( طارق البشري،الدولة والكنيسة،مصدر سبق ذكره،ص ص 121
 .19-17(. ص ص2111(ينظر  محمد عمارة، في المسألة القبطية  حقائق واوىام ،) القاىرة،مكتبة الشروق ،121
 .259صر وتحديات الواقع السلفي،مصدر سبق ذكره، صوائل لطفي،الأقباط في م (122
 .291سعيد عبد الحكيم زيد،نصارى العرب واقباط مصر  قراءة تاريخية ورؤية تحليلية،مصدر سبق ذكره،ص (123
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العالم،ويؤكدىا العلمانيون،بعدىا احتمال واقع يتم استخدامو كسلبح في وجو التيار الإسلبمي 
شنودة من رفضو لقيام عند عزمو على تطبيق الشريعة الإسلبمية.وفي الإشارةإلى مابينو البابا 

ىذه الدولة القبطية باعتبار انو من غير الممكن إن يكون الأقباط في مكان محدد كأسيوط 
تاركين تأريخهم في المناطق الأخرى كوادي النطرون على سبيل الم ال،وعلى أساس ذلك، 

زاء يوضح محمد يحيى بان دقائق الدولة المقترحة لا تكتفي بأسيوط ،بل تذىب لتمتد إلىأج
من الفيوم والقاىرة وصولا الى وادي النطرون بالتحديد كممر حيوي إلىالإسكندرية عاصمة 
للدولة المدعوة ومقر الكنيسة الأصلي،مع وجود ممر بحري آخر ناحية البحر الأحمر في 

(وكذلك تتهم الجماعة الإسلبميةالأقباط بأنهم انفصاليون 124نفس منطقة الأديرة الحالية.)
قلبل بصعيد مصر،ويعتبرون لبس القساوسة السواد تعبيراً عن الحزن لإسلبمية يرومون الاست

( حيث انتقد ايمن الضواىري في 125مصر،ولن يلبسوا البياض الا بعد ان تعود مسيحية.)
م البابا تواضروس ال اني بسبب 2113يونيو 31تسجيل لو بُث عقب عزل محمد مرسي في 

ما الصليبيون فقد صرح كبيرىم )تواضروس( في اجتماع الانقلبب على الرئيس مرسي قائلًب " أ
اسقاط حكومة مرسي بان ىذا اليوم يوم تأريخي.لقد أيد الصليبيون اسقاط حكومة محمد 
مرسي ،لان إسقاطها خطوة في طريق انشاء دولتهم القبطية التي يسعون لسلخها من جنوب 

لمتكررة انو رئيس لايفرق بين مصر.لم يتحمل الصليبيون حكومة محمد مرسي رغم تأكيداتو ا
مسلم ومسيحي ،واندولتو تقوم على الوطنية وليس على العقيدة الدينية ،ولكنهم لم يتحملوا ان 
يرأس مصر رئيس ينتمي لجماعة إسلبمية ،لانهم لايريدون ان يحكم مصر ألا علماني موال 

( 126قسيم مصر .." )لأمريكا ،حتى يستمروا مع الأمريكان والصهاينة في مخططهم الرامي لت
وعلى مستوى تعزيز الهوية القبطية داخل مصر بين الاقباط والعمل على انسلبخهم منإطار 
الجماعة الوطنية والسياسية،وجعلهم أقلية مكرسة في مجال الكنيسة ومعزولة،يشير طارق 
البشري الى إجراءات ادارة الكنيسة وسياستها التي لا تنصاع لسلطة الدولة المصرية 

سساتها القانونية والدستورية وىيئاتها من خلبل أحكام سيطرة الكنيسة وىيمنتها الذاتية بمؤ 

                                                           
 .16-15( محمد يحيى،ماذا يريد الانبا شنودة،نحو طلبئع اسلبمية واعية،كتاب المختار)د.م، د،ن، د.ت(.،ص ص124
-266بيب،ا خر في فقو الجماعة الإسلبمية قبل المراجعات وبعدىا،مصدر سبق ذكره ص ص( كمال السعيد ح125

267. 
(نقلًب عن مراد الشيشاني،المسيحيون في خطاب الحركات السلفية بعد الربيع العربي،فتي مجموعتة بتاح ين، المستيحيون 126

 (.2115 س للدراستتات السياستتية،،)عمتتان،مركز القتتد2113ايلتتول  29-28وربيتتع العرب،فعاليتتات ورشتتة عمتتل اقليميتتة 
 .185ص
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على شؤون الاقباط والإفلبت بهم من سيطرة الدولة بمؤسساتها وىيئاتها،وىو نظام يعود 
بالمصريين الى نظام الملة المعروف لدى المجتمع الإسلبمي في السابق ،فكل طائفة تدير 

ن خلبل رجالها بموجب التنظيم الداخلي المفروض عليهم وفق الأعراف شؤونها بنفسها م
المتبعة لديهم ،وىو يعزل الجماعة عن بقية الناس في البلد الواحد الذي يعيشون فيو ،فهو نوع 
من الإدارة الذاتية لشؤون ىذه الجماعة بلب ارض مخصصة تسكنها وتقيم عليها،فينفرد 

يها .اذ تمت محاربة نظام الملة تأريخياً من المسلمين صاحب القرار بالنفوذ والسلطة عل
والمسيحيين في القرنين التاسع عشر والعشرين لأجل تجاوز نظام الملة ىذا وإنشاء الجماعة 
الوطنية المصرية بما يكون لدولتها الهيمنة على جميع المواطنين بالتساوي في المعاملة من 

امة،وجاىد المسلمون في مصر في التجديد حيث الشؤون الخاصة أو شؤون الولايات الع
بالفقو الإسلبمي بما يتسع لمفهوم الجماعة الوطنية وأوضاعالمساواة الكاملة في الولايات 

 (127العامة والخاصة وفرضها وان تنوعت الأديان .)
ومتتن ىنتتا ردود الإستتلبميينعلى المستتتوى الفكتتري بشتتان أنشتتاء الدولتتة العلمانيتتة أو المدنيتتة بتتدلاً 

لدولتتتة الدينيتتتة أو الإستتتلبمية ،لكتتتون الدولتتتة الأولتتتى فتتتي فكتتتر الأقبتتتاط والعلمتتتانيين الحتتتل متتتن ا
والضتتمانة لتمتتتع الأقبتتاط بالمواطنتتة والمستتاواة التامتتة متتع المستتلمين فتتي مصر،والحصتتول علتتى 
حقوقهم الكاملة،يتضح ان أك ر آراء المفكرين الإستلبميين تشتير إلىتإن الدولتة الإستلبمية تعطتي 

قباطتتتأك ر ممتتتا لتتتو كانتتتت الدولتتتة علمانية،والدولتتتة الإستتتلبمية ىتتتي الضتتتمانة لحقتتتوق الحقتتتوق للؤ
الأقبتتتتاط.وىي المنظمتتتتة لشتتتتؤون المجتمتتتتع والدولتتتتة لمتتتتا لهتتتتا متتتتن مستتتتاس مباشتتتتر بحيتتتتاة كتتتتل 
فرد.فالغزالي يرى إن الحكومة الإسلبمية نصفان ،النصف الأول وحي من الله سبحانو وتعتالى لا 

عقتتتتتل يستقصتتتتتي المنفعتتتتتة والمصتتتتتلحة ويمضتتتتتي بالقيتتتتتاس  يجتتتتتوز عصتتتتتيانو ،والنصتتتتتف ال تتتتتاني
والاستحستتان،والعقل لايعتتد ولا يحصتتى،فإذاتم الابتعتتاد عتتن حكتتم الله وعتتن العقتتل ،فتتأي حكتتم 
يكتتون،وأي حكتتم ىتتذا.منوىاً إلىتتإن الأقبتتاط استتعد أقليتتة بالعتتالم وتمكنتتوا متتن كتتل متتا يريتتدون متتن 

الإستتتلبم التتتذي وضتتتع فتتتي بدايتتتة حظتتتوظ التتتدنيا وا ختتترة فتتتي إطتتتار الحكتتتم الإستتتلبمي وباستتتم 
الدستور،وباسم الشريعة الإسلبمية التي وضعت في مقدمة الدستور ،بهذا الاستم تمكتن الأقبتاط 
متتتن إن يكونتتتوا متتتن الأغنيتتتاء ومتتتن الأقويتتتاء ،متستتتائلبً عمتتتا إذا وجتتتدت أقليةإستتتلبمية تعتتتي  فتتتي 

                                                           
 .27-26(طارق البشري،الدولة والكنيسة،مصدر سبق ذكره،ص ص 127
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ايفتتتة الحكتتتم ( فو 128الأرض تحتتتت الكيتتتان الصتتتهيونيأو الصتتتليبي تلقتتتى م تتتل ىتتتذه المعاملتتتة )
المسلم ىو القيام بشؤون التدين والتدنيا معا،فالإستلبم لايعترف الافتتراق متابين التدين والدولتة أو 
الفصل بين التدين والتدنيا،فالحكم عبتادة ،أساستها ضتبط شتؤون التدنيا ومستك زمامهتا وتيستيرىا 

مكانتتة (ويضتتع عبتتد القتتادر عتتودة 129وفقتتا لقيتتام الانستتان بمتتا يريتتده الله متتن حكمتتة خلقتتو لتتو.)
القتتوانين الوضتتعية للمستتلم بمكانتتة الشتتريعة الإستتلبمية التتتي يأختتذ المستتلم بهتتا إذا ماكانتتت ىتتذه 
القوانين متفقة مع الشريعة الإستلبمية وروحهتا ومبادئهتا،وفي حالتة مخالفتة القتوانين للشتريعة فانتو 

،وأي مستلم لا يؤخذ بها وتكون منزلتها بمنزلة الإقتدام ،اذ لا طاعتة لمخلتوق فتي معصتية الختالق
يتتأتي بمتتتا يختتتالف الشتتتريعة الإستتتلبمية فهتتتو فاسق،مشتتتيرا إلىتتتإن قتتتوانين معشتتتر المستتتلمين غريبتتتة 
علتتيهم نقُلتتت إلتتى بيئتتة غيتتر بيئتهتتا وافتتدة متتن الغتترب فهتتي قتتوانين تبعتتث علتتى الكفتتر وتعتتين علتتى 
الالحتتاد،وتؤدي إلتتتى الإباحتتة والتحلتتتل ،فهتتي لا تنستتتب التتى الإستتتلبم.فهي قتتوانين لاتقتتتوم علتتتى 

( ويبتتين محمتتد يحيتتى بتتان الأقليتتة لتتيس لهتتا 131نابتهتتا وأصتتولها ولا يرجتتع نستتبها التتى بيئتهتتا.)م
وان المشتتكلة التتتي ينتتادى بهتتا فتتي الكتابتتات العلمانيتتة ىتتي افتراضتتية أوتحستتينية تتصتتل  مشتتكلة،

بطمع الأقليات للمزيتد متن التمكتين والعلتو فتي اتل انهيتار وىبتوط الاغلبيتات الإستلبمية،منتقداً 
المفكتتريين المستتتنيرين أم ال)عمتتارة ،وأبتتو المجد،وخالدمحمتتد خالد،وىويدي(،كأم لتتة مواقتتف 

منتشرة وحية صحفياً يقبلتون بتالتكييف والتحديتد العلمتاني للمشتكلة المفترضتة للؤقليات،حيتث 
ينطلقون إلتى حتل يشتبو الحتل العلمتاني الا انتو متستتر تحتت اجتهتاد إستلبمي،والحلول المقدمتة 

اللبدينتتتين ،أوالأقليتتتات،من قبيتتتل تستتتمية التتتذميين متتتواطنين وان لهتتتم متتتا لنتتتا متتتن قتتتبلهم لاتقنتتتع 
وعلتتيهم ماعلينتتا. فالمشتتكلة ىتتي التتتي يعتتاني منهتتا الأغلبيتتة ،ولايوجتتد مشتتكلة للؤقليتتات الدينيتتة 
بمعتتزل عتتن المشتتكلة الحقيقيتتة التتتي ىتتي مشتتكلة الاغلبيتتات الدينيتتة )الإستتلبمية(،فعندما يتتدعي 

حاتهم بوجود مشكلة للؤقلياتبكونها منقوصتة الحقتوق، فتإن الاغلبيتات الجانب العلماني في طرو 
ىتي التتي ضتاعت حقوقهتا بتل وحتتى وجودىتا وكيانها،والمستئول عتن نقتص حقتوق الأقليتات ىتتو 
الأنظمتتة العلمانيتتة الحاكمتتة ولتتيس الأغلبيتتة المستتلمة،فالعدو التتذي ينتتتقص متتن حقتتوق الأقليتتات 

و التيار العلمتاني التذي يتظتاىر بنصترة  حقتوق الأقليتات يستبيح تماماً حقوق الاغلبيات،ىو نفس
                                                           

 (محمد الغزالي،من الجانب الاسلبمي،مناارة في مجموعة باح ين،مصر بين الدولة الإسلبمية والدولة العلمانية ،128
 .65وص29(،ص 1992)القاىرة،مركز الاعلبم العربي،

 لغزالي داعيتتة النهضتتة الاسلبمية،سلستتلة اعتتلبم الفكتتر والاصتتلبح فتتي العتتالم الاستتلبمي،)بيروت ،(محمتتود عبدة،محمتتد ا129
 186(،ص2119مركز الحضارة لتنمية الفكر الاسلبمي،

 26-14(،ص ص1977،)القاىرة،المختار الاسلبمي،5(ينظر عبد القادر عودة،الاسلبم واوضاعنا القانونية، ط131



 المجلة السياسية والدولية 
464 

( والى ذلتك يتذىب حستن حنفتي ايضتا متن 131ليتخذىا ذريعة لتوجيو عدائو للؤغلبية المسلمة.)
ختتلبل إشتتارتو التتى ان حقتتوق الانستتان وضتتعت فتتي الدستتاتير العربيتتة منقتتولاً متتن الدستتاتير الغربيتتة 

ور فيمتتتتا يتتتترتبط بحقتتتتوق الانستتتتان والمتتتتواطن متتتتن دون مراعتتتتاة المستتتتافة متتتتابين الواقتتتتع والدستتتتت
والشعب،والموضتتتوع علتتتى ذلتتتك يتجتتتو اتجاىتتتات فئويتتتة طائفيتتتة متتتن اجتتتل التتتدفاع عتتتن حقتتتوق 
الاقليتتتات كالمستتتيحيين العتتترب بشتتتكل عتتتام والأقبتتتاط فتتتي مصتتتر بشتتتكل ختتتاص " وكتتتأن حقتتتوق 

 ( فمصتطلح الدولتة المدنيتة نشتأ فتي الغترب ليؤستس فصتل132الاغلبية ليستت ايضامهضتومة " )
الدين عن الدولة ،حيث ان الدولة المدنية لا تشتير إلىأنهتا غيتر عستكرية كمتا يعتقتد التبعض ،بتل 
تعني أنها لا دينيتة ،ولا يتتدخل التدين فتي توجيتو مبادئها،وشتؤونها وعلتى ذلتك فتان تعبيتر ))دولتة 

 (133مدنية ذات مرجعية إسلبمية((، كلبم متناقض ويحتمل القصور.)
من إلىإن الإسلبميين يتأملون ان يقبل الأقباط ويقتنعون بان الحكم ويشير احمد عبد الرح     

الإسلبمي والمجتمع الإسلبمي والدولة المسلمة ىي الضمانة الحقيقية لازدىار الإيمان 
المسيحي وليس العلمانية التي تعادي الإسلبم،من حيث إن الإسلبم لا يقبل إن يتنصل 

عقائده المسيحية أو شرائعها أو  المسيحي الذي يعي  في مجتمع الإسلبم من
(ويشدد محمد جلبل كشك على انو " لاوجود لمجتمع مسلم بل لا تطبيق 134آدابها.)

حقيقي للدين الإسلبمي الا بالسلطة الإسلبمية لان الإسلبم لايضم مؤسسة أخرى غير مؤسسة 
دا من إلغاء الدولة تحمي الفرد والمجتمع والوطن ومن ثم فإلغاء السلطة الإسلبمية يقترب ج

الإسلبم،لذا لابد من قيام الدولة الإسلبمية التي ينص دستورىا على أسلبميتها بكل ماتعنيو ىذه 
(كما ينوه 135الكلمة،فالهوية الإسلبمية للوطن ىي اختيار حضاري وليس اختيار ديني.." .)

ث ان طارق البشري الى الفرق مابين الاسلبم والمسيحية في اطار تفضيل العلمانية،من حي
المسيحية كعقيدة تبتعد عن الشؤون السياسية ولايعد ذلك انتقاص منها كعقيدة،بينما الاسلبم 
بالعكس لو اتصال بشؤون الدنيا وينظم علبقاتها من خلبل مبادئو.وبما ان شعار العلمانية يعني 

                                                           
 .55-48نبا شنودة،نحو طلبئع إسلبمية واعية،مصدر سبق ذكره،ص ص( ينظر محمد يحيى،ماذا يريد الأ131
(حسن حنفي،الموقف الاسلبمي المعاصر وحقوق الانسان،في مجموعة باح ين،حقوق الانسان في الفكر العربي 132

 .584(،ص2112 دراسات في النصوص،)بيروت،مركز دراسات الوحدة العربية،
 ي مصر رؤية من الجذور والإشكاليات والتحديات،مصدر سبق ذكره،السلفيون والأقباط ف (محمد يسري سلبمة،133
 .232ص
 .124(محمد ابراىيم المرشدي،عروبة مصر واقباطها على طريق مشروع حضاري وقومي،مصدر سبق ذكره،ص ص134
 .91( محمد جلبل كشك،خواطر مسلم حول ..الجهاد ..الأقليات..الأناجيل،مصدر سبق ذكره ،ص135
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مع  إبعاد الدين سواء كان)أسلبم أم مسيحية( عن الشؤون السياسية ، فالعلمانية لا تستقيم
( وعندما تضمن الشريعة الاسلبمية 136الديانة الإسلبمية كونها تفقدىا بعض من مضامينها.)

الحقوق والمركز القانوني للؤقباط فلبيوجد بعد ذلك خوف من تطبيقالشريعة الاسلبمية ،كما 
وان المطالبة بتطبيق النظام الإسلبمي ىو مطلب لمواجهة حركة التغريب في المجتمع،ولم تكن 

واجهة الأقباط مطلقا،ويحذر طارق البشري من مقولة إنأمن الأقباط وضمانة وجودىم في م
السياسي والاجتماعي يرتبط بإضعاف اسلبمية المسلم ،لان وضع الأمر على ىذا النحو 
بحسب بعض آراء العلمانيين،لن ينتج الا خداع عقائدي ،وان اضعاف الاسلبم في مصر لن 

انجازه في الماضي والحاضر والمستقبل لاجل الحضارة الغربية يتم لأجلبلأقباط ،بل ىو يحسب
التي تجتاح قبطية القبطي ،وتكتسح ثوابت البلد. ويتفق معو في ىذا الأمر كل من يوسف 

(فضلًب عن ذلك يشير حسن حنفي إلىإن الذين يدعون 137القرضاوي ومحمد سليم العوا.)
عن الدولة ،ومقولة الدين لله والوطن لإنشاء وتكوين الدولة العلمانية بمعنى فصل الدين 

للجميع ىم من النصارى والمتأثرين بالفكر الغربي،ولا ينتسبون للئسلبمفي الدين أو 
الحضارة،معرجا على ان الدين الإسلبمي ىو علماني في جوىره،وبذلك فلب حاجة لعلمانية 

وطقوس ومراسم  وافدة غربية ،الا ان التخلف عن ا خر جعل الإسلبم كهنوت وسلطة دينية
وشعائر وعقوبات وحدود ،حتى مل الناس واتجهوا الى العلمانية الغربية بما تتضمنو من ليبرالية 

( إي إن المطلوب بحسب وجهة نظر حسن حنفي ىو ترك 138وعقلبنية وديمقراطية وحرية.)
والتجديد النقل والتقليد سواء كان من التراث القديم أو من التراث الغربي،والاتجاه نحو العقل 

من خلبل بناء الموقف الحضاري من الواقع الذي تعي  فيو الجماعة والذي يحتوي شعورىا 
(كما 139سواء عن وعي أم من دون وعي ليكون الموجو نحو الاختيار والباعث على المعرفة.)

                                                           
الجامعة الدينية والجامعة الوطنية في الفكر السياسي، في مجموعة باح ين،الشعب الواحد والوطن ( طارق البشري،بين 136

 .71الواحد  دراسة في اصول الوحدة الوطنية،مصدر سبق ذكره،ص
 يوستتتتتف القرضتتتتتاوي،.و 64-63(،ص ص1996(طتتتتتارق البشتتتتتري،الحوار الإستتتتتلبمي العلماني،)القتتتتتاىرة،دار الشتتتتتروق،137

 ومحمتتد ستتليم العوا،الاقبتتاط والإستتلبم،)القاىرة،دار الشتتروق،.61الإسلبمي،مصتتدر ستتبق ذكتتره،ص الاقليتتات الدينيتتة والحتتل
 .78(،ص1987

(،ص 2115،)القاىرة،رؤية للنشر والتوزيع،4ينظر  حسن حنفي ومحمد عابد الجابري،حوار المشرق والمغرب،،ط(138
 .96-93ص
في مجموعة باح ين،الفلسفة في الوطن العربي (حسن حنفي،مشروع الفلسفة العربية المعاصرة موقفنا الحضاري،139

 بحوث المؤتمر الفلسفي العربي الاول الذي نظمتو الجامعة الاردنية،)بيروت،مركز دراسات الوحدة العربية، المعاصر 
 .15ص (،1985
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يشير صبحي صالح إلىإن تطبيق الشريعة الإسلبمية في الحكم يوفر امن وأمان للجميع مبينا 
ية طلب الدين في المجال العام لإبداء الرأي ،والدين مقدس لليهودي والمسيحي إلى أىم

والمسلم، وعلى ذلك عقب كمال زاخرعلى حديث صبحي صالح بان الخلفاء والحكام، باسم 
الدين الموا شعوبهم، مضيفاً إن الإخوان المسلمين يتقنون المناورة ،وفق الجملة التي 

،مؤكداً على حاجة المصريين الى دولة ات المرجعية الإسلبمية(يستعملونها )الدولة المدنية ذ
قانون وعدم القبول بمعاملتهكمواطن في ذمة مواطن آخر على انو ليس تشكيك في ذمة 
المسلمين متخوفاً من المبدأ الذي يرفعو الإسلبميين )لهم مالنا وعليهم ماعلينا(،للخشية من 

فق دعوتها للؤقباطإلى عدم الخوف من الدولة الجمل التي ترفعها القيادة الإسلبمية و 
(أمافهمي ىويدي فيرى إن دعاة الفصل مابين الدين والدولة،يتجاىلون أو يعجزون 141الدينية.)

عن فهم واستيعاب إن تعاليم الإسلبم لها طبيعة خاصة لكونها تنظم حياة المسلم 
تعذر إن يجرى في الو أي فصل بأجملهاعلبقتو بالله وبالناس ،ونسق التعاليم متداخل ومترابط ي

من أي نوع كان ،إن الفصل المطلوب بين الدين والسياسة من وجهة النظر العلمانية قد يكون 
ممكنا ومقبولًا في مجتمع يدين بالمسيحية، لخلو تعاليمو من الإحكام العملية والدنيوية 

عيار للعقيدة ،فيصح ترويج الفكرة في العالم الغربي لكون طرحها لا يتصادم مع أي م
 الأمور ( ألاإنالإسلبمهو عقيدة الأمةوإيديولوجيتها ،وتطبيق الشريعة ليس الا إعادة141السائدة.)

إلى طبيعتها واستئناف لقانون الأمة الطبيعي الأمر الذي يجعل من ىذا التطبيق مطلباً 
                                                           

القائمة ىي  (بين عبد المنعم ابو الفتوح تحفظو على من يقول ان الإخوان المسلمين يريدون دولة إسلبمية ،لان الدولة
أسلبمية،وىم فصيل سياسي مسلم يسعى للئصلبح بأفكارىم معتقداً انهم استخرجوىا من الإسلبم ،وىو لايعني ان أراء 
ا خرين خطأ او ليست إسلبمية فهم لا يحتكرون الإسلبم لأنفسهم ،ذلك ان مصر وطن لكل من يولد ويعي  فيها وحقوق 

يانة كانوا ،فهم ليسوا مع دولة دينية ولكنهم يطالبون بدولة مدنية مرجعيتها المواطنة تتساوى فيها بين الناس لاي د
الإسلبم.قاصداً بالمرجعية،القيم والأخلبق المستمدة من الدين ،ومرجعية قانونية وضعية ىي الدستور،والدستور لا يوضع 

عون الى دولة دينية ولا العلمانيون ويوضح محمد طو عليوه بأنو لا الإخوان يسبشكل منفصل عن المرجعية الأولى)الدين(،
والليبراليون يرومون الإخلبل بالواجهة المزدوجة للدولة المصرية الحدي ة التي اهرت على يد محمد علي وخلفائو، فجهاز 
الدولة المصرية ومؤسساتها ىو جهاز علماني من حيث التركيبة والأىداف ،والإخوان المسلمون وحزبهم ليست لديهم النية 

يستطيعون ان يغيروا من طبيعة ىذه الدولة.والواجهة الدينية التي يضعونها في صورة الدولة في دعايتهم الرسمية قبل ولا 
سعيد شعيب،مصر رايحة على ]ينظر  ال ورة وقبل تأسيس حزبهم)الحرية والعدالة(،مندرجة في نطاق الدعاية السياسية.

محمد طو عليوه،مصر على اعتاب الجمهورية .و 72-71فين حوارات سعيد شعيب،مصدر سبق ذكره،ص ص
 [.67ال انية،مصدر سبق ذكره،ص 

 .119.،ص2112، 61(عفاف حنا، الضمانات الدستورية لحماية الحريات الدينية في مصر،مجلة رواق عربي،عدد141
 .66-61(،ص ص1999،)القاىرة،دار الشروق،3(ينظر فهمي ىويدي،تزييف الوعي،ط141
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كونها (ويفضل أبو العلب ماضي استعمال لفظ الدولة المدنية وليس العلمانية ،142وطنياً.)
يها في الحكم والسياسة الأنسب حيث تكون قائمة على حكم أىل الاختصاص ف

 الخ فليس علماء الدين بالتعبير الإسلبمي وليس رجال الدين بالمفهوم المسيحي  ...والاقتصاد
معبراً عن إن النموذج العلماني غربي وليس مناسب الا لبيئتو وحضارتو ، والواقع في العالم 

بي مختلف،فمضمون الفكرة لقيام الدولة المدنية يكون وفق الأساس المدني الإسلبمي العر 
والدستور البشري اياً كان مصدره وعلى المساواة واحترام القانون وعلى سلطة الشعب في 
التشريع ،وتوزيع السلطات،والإيمانبأساس المساواة التامة في كل إشكال الحقوق والواجبات 

أة وغير المسلم وفقا للمواطنة الكاملة،والإيمان بتداول السلطة ومنها السياسية للرجل والمر 
واحترام رأي الناخبين والالتزام بالقانون.فهذه ىي الدولة المدنية الحدي ة التي يقبلها،رافضاً 

( فالدولة الحدي ة تقوم على 143شكل الدولة الدينية القائمة على فكرة الحكم باسم الله.)
الموحد لكل الأجزاء وتقديم الخدمات والرعاية واحترام حرية  المواطنة المجردة والدستور

 (144المعتقدات والعبادة من دون المساس بحرية ا خرين.)
نستخلصمما تقدم بان الموقف الفكري السياسي الإسلبمي المصري المعاصر من مسألة 

الاتجاه الحقوق السياسية للؤقباط تم ل في صراع فكري تجسد ب لبثة اتجاىات تم ل الأول ب
الذي رفض اعطاء الحقوق السياسية للؤقباط بالإجمال. والاتجاه الفكري ال اني الذي منح 
الأقباط حق التمتع ببعض الحقوق السياسية وبإشارتو إلىعدم جواز تولي الواائف التي تصطبغ 

واتو بالصبغة الدينية كرئاسة الدولة وقيادة الجي  وأمور القضاء وما شاكل ، ونتج عنو عدم مسا
للبقباط مساواة كاملة مع المسلمين وفي ذلك نقص لمبدأ المواطنة وفقا لمعايير الدستور 
والقانون وحسب تعبير الفكر العلماني عند مناقشتو لموضوع المواطنة والمساواة في الحقوق 
السياسية.أماالاتجاه ال الث فتم ل بالاتجاه الذي يساوِ مابين المسلمين والأقباط في تولي 

مناصب القيادية وفي إطار الالتزام بأمرين،الشريعة الإسلبميةوإحكامهامن جانب وإرادة ال
 الشعب والذي غالبيتو بدون ادني شك مسلم بحسب الديمقراطية والياتها من جانب آخر.

إن الاتجاه الفكري الذي ينكر الحقوق السياسية للبقباطوان كان فكراً معاصراً فانو يعبر عن 
وتاصيلبتو للممارسات التي قبعت في عصور الاسلبم الأولى وما مر بو التأريخ الفكر القديم 

                                                           
 .319(،ص 2118،)بيروت،مركز دراسات الوحدة العربية،3ن منظور محتلف،ط(عزيز العظمة،العلمانية م142
 .98-94ينظر  ابو العلب ماضي،المسالة القبطية ..والشريعة والصحوة الإسلبمية،مصدر سبق ذكره،ص ص (143
 (،مركز مدارك للبحوث14-13(عقيل الناصري ويوسف محسن،اعادة انتاج الحركات العلمانية،مجلة مدارك،العددان)144

 .241،ص2111والدراسات،بغداد،
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من حوادث، وىو فكر حامل للبزدواجية في بعض مفاىيمو،بحسب حالة القرب من السلطة 
والرغبة في الاستحواذ عليها لدى البعض منهم،الأمر الذي لابد من تحدي و حسب منظومة 

مجتمع الإسلبمي وسياقات الحداثة ،سواء كانت وافدة الاجتهاد للتطورات الحاصلة في ال
أممنب قة من المجتمع ذاتهأو قائمة على أساس الواقع الذي تعيشو الجماعة في مصر.لان 
الاعتماد على التراث التأريخي للئسلبمأمر لايلبي حاجة الجماعة الوطنية في مصر ومبعث 

الأقباطمعهبأنهم مهضومي الحق ومن  على الشقاق والخلبف ولايحقق الاستقرار،وىو ما يشعر
ثم يحق لهم من وجهة نظرىم المطالبة بحقوقهم المهضومة على المستويات كافة ومن خلبل  
كلبلأصعدة وان كان دولي.والأمر ذاتو موجو للبتجاه الفكري ال اني الذي يعطي بعض الحقوق 

د في الوقت الحالي وينكر أخرى بدعوىالصبغة الدينية للمنصب.ذلك إنرئيس الدولة لم يع
مؤمم للصلبة، ولا قائد الجي  مسئولا منفردا بالقرار وىو ما يتطلب التجديد بالاجتهاد ليكون 
المعيار مستند إلى مبدئي الكفاءة والإرادة الشعبية بالاختيار.أما الاتجاه ال ال الذي يسلم 

مر مسلّم بو من ناحيتين بالحقوق والمساواة وفي إطار الشريعة الاسلبمية وإرادة الشعب ،فهو أ
،تم ل الناحية الأولىبان أغلبية الشعب المصري مسلم وعلى الأقلية القبطية المنظوية فيها 
التسليم بذلك لضمان العي  المشترك والسليم، فلبيوجد أحد من الخلق وىو بالمجموع 
يتخلى عن مقومات عيشو المستقرة لأجل الفرد الراغب بذلكلضمان تحقيق أمنو 

قو.فهنالك أغلبية لابد من إبداء موافقتها من خلبل صناديق الانتخاب،وقبول مشاركة وحقو 
ا خر المختلف،وعلى )الأقلية( التسليم بهذا الأمر مع اجتهادىا في حالة الرغبة بالتغيير 
لتتحول إرادةالأغلبية صوبهم،لان الشعب يهمو تحقيق مصالحو ومنافعو على المستويات كافة 

القائد في ذلك مادام قد انتفع ونفع بحسب المعايير المقبولة دينيا وأخلبقيا  ولا يهم من ىو
وقانونياً.فضلًب عن ذلك فان التوجو الرسمي والعام للدولة لايقود إلى غلبة التطرف وإنماإلى 
غلبة الوسطية والتسامح والاعتدال للتوافق مابين الجميع والأخذ بالتسامح والعي  المشترك 

 ن.السليم وا م
 الملخص

تعد الحقوق من القضايا الأساسية التي اىتم بها الفكر السياسي بشكل عام، والفكر السياسي 
العربيوالإسلبميبشكل خاص ولاسيما حقوق الأقليات غير المسلمة في البلبد الإسلبمية 
 والعربية، للؤىمية التي حظيت بها مع المتغيرات السياسية والدولية، والدعاوي التي ت يرىا
القوى السياسية على مستوى )الداخل والخارج( من حيث التمييز والاضطهاد الذي تتعرض لو 
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الأقليات غير المسلمة في الدول الإسلبمية والعربية، وقد عنى بح ناالموسوم بت)الحقوق 
السياسية للبقباط في الفكر السياسي الاسلبمي المصري المعاصر( بتقديم ابرز النتاجات 

سية الاسلبمية في مصر المعاصرة التي عالجها الفكر المذكور انفا، ومدى تأثيره الفكرية السيا
في حقوق الأقباط وتمتعهم بتلك الحقوق واكتسابها،وعلى ذلك تجلت أىمية وىدف 
الدراسةبتقديم دراسة شاملة )للحقوق السياسية للبقباط في الفكر السياسي الاسلبمي 

في تناول موضوع الحقوق السياسية للؤقباط من  المصري المعاصر(، ولسد النقص الحاصل
 وجهة نظر فكرية.

فالفكر السياسي يشكل احد المنابع الفكرية لأي مجموعة بشرية تتكون منها المجتمعات      
والشعوب ، تبعاً لوعاء السلطة والوايفة القائمة بها والدور المنوط بالافراد الواجب ادائو من 

وط معينة. ومن الاسس الفكرية التي لعبت دوراً مؤثرا في قبلهم ، وبموجب محددات وشر 
حياة المجتمعات والشعوب ىو الدين الذي يعتنقو ويدين بو الافراد بالولاء المطلق والطاعة 
العمياء.ويعد المجتمع المصري احد تلك المجتمعات التي تشكل بناؤه الفكري وفقا للدين 

لت بالتمسك بالسلف الصالح والسوابق التأريخية الإسلبمي وما بنُي عليو من منابت ثلبث تج
لحكم الاسلبم في عصوره الاولى وتفسير الفقهاء للقرآن الكريم واجتهاداتهم ، والرؤى 
الفكرية للمفكريين الاسلبميين المصريين ومنو ما يعد بفكر التجديد ، وىو ما ساىم بجعلو 

فكريةومغذياً لمنابعو ومعززاً  لملبمحو المرتكز الفكري الأىم في حياة افراده وباني لرؤاىمال
 لديهم.
لقد انطلقت الدراسة من فرضية اساسية مفادىا  ان الفكر السياسي الاسلبمي المصري      

المعاصر لم يم ل تيارا واحداً في مناقشتو لمسألة حقوق الاقباط السياسية وىو ما ساىم بافراز 
 وق.رؤى فكرية متنوعة في تناول ومعالجة تلك الحق

تم تقسيم الدراسة على اربعة مطالب ناق  المطلب الاول الحق بالمواطنة والمطلب      
ال اني الحق في التم يل النسبي والتعددية الحزبية، اما المطلب ال الث فقد عنى بمناقشة حق 
 تولي المناصب القيادية وجاء المطلب الرابع ليناق  الحق في الانفصال وتكوين دولة قبطية.
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Abstract 
Rights are one of the main issues of political thought in general,And Arab 

and Islamic political thought in particular, especially the rights of non-

Muslim minorities in the Islamic and Arab countries,Of the importance it 

has received with the political and international changes, and the claims 

raised by political forces at the level (inside and outside)In terms of 

discrimination and persecution against non-Muslim minorities in Islamic 

and Arab countries. Our research, entitled "Political Rights of Copts in 

Contemporary Egyptian Islamic Political Thought"To present the most 

prominent Islamic intellectual political products in contemporary Egypt, 

which was addressed by the mentioned thought, and the extent of its 

impact on the rights of Copts and their enjoyment of those rights and 

acquisition,Accordingly, the importance and purpose of the study was to 

present a comprehensive study of the political rights of Copts in 

contemporary Egyptian Islamic political thought, and to fill the shortfall 

in dealing with the issue of Copts' political rights from an intellectual 

point of view. 

Political thought is one of the intellectual sources of any human group 

consisting of societies and peoples, depending on the pot of power and 

the function that exists and the role assigned to individuals to be 

performed by them,Under certain terms and conditions. The intellectual 

basis that played an influential role in the lives of societies and peoples is 

the religion that embraces and condemns individuals with absolute 

loyalty and blind obedience.The Egyptian society is one of those societies 

that constitute the intellectual building according to the Islamic religion 

and the three built on it. It was manifested by adherence to the good 

ancestor and the historical precedents of the rule of Islam in its early 

times and the interpretation of jurisprudence by the jurists and their 

jurisprudence. 

The study began from the basic premise that the contemporary Egyptian 

Islamic political thought did not represent a single trend in its discussion 

of the political rights of the Copts, which contributed to the diffusion of 

various intellectual visions in addressing and addressing these rights. 

The study was divided into four demands, The first requirement discussed 

the right to citizenship, The second is the right to proportional 

representation and multiparty representation,And the third demand was 

the discussion of the right to assume leadership positions, The fourth 

requirement was to discuss the right to secession and the formation of a 

Coptic state. 
 


